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RESUMO

ENGELMANN, F. Processos de constituicdo de vinculos familiares em pessoas adultas que
vivenciaram a situacdo de rua, membros da comunidade da Trindade. Salvador, 2019. Tese
de Doutorado. Programa Familia na Sociedade Contemporanea, Universidade Catélica do
Salvador, Salvador, Bahia.

A familia configura espaco importante de formacdo humana, cuja vivéncia dos vinculos se
constitui em recurso e apoio fundamental para enfrentar as adversidades existenciais. A
presente investigacdo objetiva compreender como se dd o processo de constituicdo dos
vinculos familiares em pessoas adultas que vivenciaram a situacdo de rua, membros da
comunidade da Trindade. Como procedimentos metodologicos adotamos a observacédo
participante e a entrevista do tipo historia de vida. A observacdo participante possibilitou
conhecer o ldcus geogréfico onde realizamos a investiga¢do - a comunidade da Trindade —,
sua dindmica e estabelecer vinculos de confianca com as pessoas que nela vivem.
Possibilitou-nos ainda, identificar os quatro sujeitos participantes da pesquisa, que foram
selecionados intencionalmente, a partir dos critérios: ter vivenciado a situacao de rua e ter um
envolvimento ativo na comunidade, no qual se expressam dindmicas caracteristicas da
vivéncia familiar. A entrevista do tipo historia de vida, permitiu que colhéssemos as historias
de vida dos sujeitos. Analisamos os dados colhidos de trés entrevistas, usando o método
fenomenoldgico, manifestando a experiéncia da pessoa e seu modo proprio de elaborar o0s
processos dos vinculos familiares, na familia de origem, no contexto de vivéncia nas ruas, na
comunidade da Trindade. A partir da analise das historias de vida foi possivel compreender
que o processo de constituicdo dos vinculos familiares em pessoas adultas que vivenciaram a
situacdo de rua, membros da comunidade da Trindade, se da na vivéncia de relacionamentos
com pessoas significativas, em que ha realizacdo das caracteristicas proprias da familia, a
pessoa se da conta de que algo que lhe acontece, apreende nesse relacionamento
correspondéncias aquilo que deseja e permanece no relacionamento, se envolve pessoalmente,
vivencia realizacdo. Com base nos dados colhidos, foi possivel ainda chegar aos seguintes
resultados: identificar o trabalho da memdria na elaboracdo da experiéncia dos sujeitos, a
experiéncia religiosa como forca de constituicdo da pessoa, 0 acolhimento como forca
constitutiva para ser si mesmo, a formacdo da pessoa e da comunidade na abertura ao
acontecimento, a ida as ruas como processo, a convivéncia comunitaria como forca de
familia.

Palavras-chave: vinculos familiares, comunidade da Trindade, formac&o da pessoa.



ABSTRACT

ENGELMANN, F. Processes of family ties in adults who lived in a street situation, members
of the community of Trindade. Salvador, 2019. Doctoral Thesis. Family Program in
Contemporary Society, Catholic University of Salvador, Salvador, Bahia.

The family constitutes an important space of human formation, whose experience of the
bonds is constituted in resource and fundamental support to face the existential adversities.
This research aims to understand how the process of establishing family bonds occurs in
adults who lived in the streets, members of the Trindade community. As methodological
procedures we adopted the participant observation and the interview of the type of life history.
Participant observation made it possible to know the geographic locus where we conducted
the investigation - the community of Trindade -, its dynamics and establish bonds of trust with
the people who live in it. It was also possible to identify the individuals that were selected
from the study, who were intentionally selected based on the following criteria: having
experienced life in the streets and being actively involved in the community, in which the
dynamics of family life are expressed. The interview of the type of life history, allowed us to
collect the life stories of the individuals. We analyzed the data collected from three
interviews, using the phenomenological method, expressing the individual's experience and
his own way of elaborating the processes of family bonds, in the family of origin, in the
context of living on the streets, in the community of Trindade. Based on the analysis of life
stories, it was possible to understand that the process of establishing family bonds in adults
who experienced life in the streets, members of the community of Trindade, recognize that
family bonds are in relationships with significant people, in which there is an update on the
characteristics of the family, the individual realizes that something happens to itself,
apprehends in that relationship correspondences to what it wants, so stays in that relationship,
it gets personally involved, it experiences fulfillment. Based on the data collected, we were
still able to achieve the following results: to identify the significant work of memory in the
elaboration of the individuals' experience, religious experience as a force for constitution of
the individual, reception as a constitutive force to be itself, shaping of the individual and the
community in welcoming the event, life in the streets as a process, the community coexistence
as a family force.

Keywords: family ties, community of Trindade, formation of the person.
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INTRODUCAO

A familia se constitui espaco privilegiado de formacdo humana. Comumente
configura 0 espago primeiro em que a vida humana é acolhida, acalentada e onde séo
oferecidas as condi¢cBes necessarias para a realizacdo das potencialidades presentes em
cada pessoa que nasce. E na familia que se tecem relagdes de reciprocidade e confianga,
que se aprendem valores e crengas, constroem-se vinculos, desenvolve-se a identidade,
comega-se a significar o mundo e se é introduzido no universo da cultura (PORRECA,
2011; SA; RABINOVICH, 2016). As relaces ali vividas, perpassadas por diferentes
tonalidades afetivas, sdo internalizadas e tendem nos momentos posteriores da existéncia,
serem ampliadas ao todo da sociedade (PETRINI, 2003; SA; RABINOVICH, 2016).

A familia também configura o I6cus de cuidado dos seus membros, espaco em que
se possibilitam vivéncias de intimidade e expressdo de sentimentos; um campo de
mediacao imprescindivel, pois € nela que se tecem “relagdes necessarias a socializagao dos
individuos, que assim desenvolvem o sentido de pertenca a um campo relacional iniciador
de relagdes includentes na propria vida em sociedade” (CARVALHO, 2005, p. 271). Para
Carvalho (2005), independente das alteraces operadas na convivéncia familiar nas Gltimas
décadas, a familia e o Estado, em carater de complementariedade, sdo indispensaveis para

o0 desenvolvimento e a protecdo dos individuos.

As pesquisas desenvolvidas sobre familia no Programa de P6s-Graduagdo Familia
na Sociedade Contemporanea, expressam a significativa importancia da familia para o
desenvolvimento de seus membros: ela prossegue sendo a base de sustentacdo para as
geracbes mais jovens (LEAL; MOREIRA, 2011), a possibilidade de filhos adotivos
construirem lagos com uma nova familia, pelos quais se desenvolvem (MOREIRA;
OLIVEIRA, 2016), a possibilidade de netos contarem com o amparo dos seus avos, nos
momentos de auséncia de seus pais (RABINOVICH; AZEVEDO, 2012).

No que diz respeito a presenca da familia no cuidado e formagdo dos seus
membros, nas camadas populares, sdo significativos os estudos de Sarti (2007) e de
Fonseca (2002a, 2002b). A primeira destacando a divisdo das tarefas entre homem e

mulher na dindmica familiar e a significativa importancia das redes criadas no cuidado dos
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menores. A segunda traz a significativa contribuigédo da circulagéo das criangas, que por
motivos de dificuldades financeiras, circulam entre a rede de parentesco para serem criadas
e educadas. Tanto nos estudos de Sarti (2007) como nos de Fonseca (2002a, 2002b),
aparecem fortes vinculos entre os membros familiares e a rede de parentesco. As redes
forjadas no cuidado dos menores ndo extinguem os vinculos, pelo contrario, fortalecem-

nos e 0s mantém.

Com base nos estudos que apresentamos acima, de forma breve, é possivel
identificar a importancia da familia que, embora atravessada por inimeras mudancas nas
ultimas décadas, permanece sendo o espago imprescindivel de formacao dos seus membros
e das futuras geracdes. O que ndo as isenta da presenca de conflitos e dificuldades na

vivéncia dos relacionamentos.

A familia configura-se em recurso fundamental para o viver humano e a formacao
da sociedade (DONATI, 2008). Em se tratando das camadas populares, a familia se
constitui num recurso basico de apoio e solidariedade ante os percalcos da existéncia,
condicdo objetiva e subjetiva de pertenca, cuja auséncia ou rompimento de vinculos pode
contribuir para o deslizar a zonas de vulnerabilidade, dentre esses, a vivéncia em situagao
de rua (BEZERRA; ROSA; VIEIRA, 1994). Essa se constitui uma situacdo limite, na qual
a pessoa vive em condicdes de extrema pobreza e exposta a inUmeros tipos de violéncia
(ESCOREL, 1999).

O caminho da pesquisa

Em minha pesquisa do mestrado, embora ndo fosse o foco da investigacdo, o que
identifiquei no bairro popular George Américo, de Feira de Santana - BA, foi a presenca de
fortes vinculos familiares com a rede de parentesco e com a vizinhanca, entre os moradores
locais®. Eram esses vinculos que possibilitavam aos moradores, forjar redes de ajuda para
enfrentar as adversidades cotidianas, como por exemplo, tias ou vizinhas
responsabilizarem-se pelo cuidado de seus filhos e dos sobrinhos, bem como ainda dos

filhos de vizinhos, enquanto esses passavam o dia trabalhando e retornavam somente a

! A investigacdo no mestrado teve como foco investigar a presenca da religifo e da dadiva na formagéo do
bairro popular George Américo de Feira de Santana — BA, foi desenvolvida nesse mesmo Programa, Familia
na Sociedade Contemporanea, em 2014.
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noite. O mesmo se dava em relacdo as moradias: eram muito comuns os puxadinhos -
espacos ampliados nos fundos ou sobre a laje da casa de um parente — e ali passar a residir
com sua familia. Frente as dificuldades econdmicas enfrentadas por essas familias,
forjavam-se alternativas de ajuda mutua, o que contribuia significativamente para a

sobrevivéncia e o fortalecimento dos vinculos familiares e de vizinhanga.

Paralelo a essas observacdes, em minhas andancas, seja em Feira de Santana, seja
em Salvador, deparava-me com inimeras pessoas em situacao de rua: nas calcadas, pracas,
convivendo entre si, estabelecendo relagdes com os transeuntes para lhes pedir algo. E eu
me perguntava: O que terd levado alguém a ir as ruas? Também nessa época, em minhas
maos, circulava o Jornal Aurora da Rua®, hoje, Revista Aurora da Rua. Nesse periédico eu
lia relatos de pessoas que vivenciavam as noites escuras das ruas, que andavam por
diversos pontos da cidade de Salvador, forjando alternativas de sobrevivéncia, como a
coleta de reciclaveis e o guardar carros. Em meio as matérias, lia ainda, relatos de pessoas
que deixaram as ruas e passaram a integrar outros espacos, como o0 Movimento Populacdo
em Situacdo de Rua de Salvador, a comunidade da Trindade ou outros lugares. E a partir

destes relatos, eu identifiquei que era possivel a saida das ruas.

E foi com o intuito de identificar o que tera levado alguém as ruas, como tera sido
sua vivéncia em situacao de rua e como foi possivel sair delas, que me decidi investigar
historias de vida de quem vivenciou a situacdo de rua e hoje estd fora delas. Para tanto,
optei pela comunidade da Trindade que, embora geograficamente fosse desconhecida para
mim, as informacbes que dela tinha advindas do Jornal Aurora da Rua - cuja sede se
localiza na comunidade - foram-me suficientes para identificar que, ali haveria a
possibilidade de colher histdrias de vida que contemplassem esses trés momentos: a

vivéncia anterior as ruas, a vivéncia nas ruas e a vivéncia na comunidade.

Sendo um espaco desconhecido para mim, julguei pertinente inserir-me no
cotidiano da comunidade para conhecer sua dindmica e gradativamente ir estabelecendo
vinculos com aqueles que nela vivem. Para tanto, orientei-me pelo instrumento da
observagdo participante (BRANDAO, 2007; HAGUETTE, 1992), que possibilitou-me
conviver com as pessoas da comunidade, participar de suas atividades e registrar a vida
social tal como vivida e revelada pelos sujeitos, utilizando o diario de campo, gravador de

audio digital e camera fotografica do celular para registro dos momentos vivenciados com

20 Jornal Aurora da Rua existe desde o ano 2007.
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a comunidade. Essa etapa realizou-se no periodo de outubro a novembro de 2017 e, de
marc¢o a junho de 2018. Com base na observacéo participante realizada, apresento a seguir

a caracterizacdo da comunidade da Trindade.

A comunidade da Trindade

A Igreja da Trindade localiza-se na avenida Jequitaia, n. 165, no bairro Agua de
Meninos, proximo ao Mercado do Peixe. A antiga igreja, edificada no ano de 1733 e
dedicada a Santissima Trindade e Redencéo dos Cativos (IPAC, 1975), acolhe desde o ano
2000, uma comunidade composta por pessoas que Vvivenciaram a situacdo de rua e por
pessoas que ndo a vivenciaram. O inicio da comunidade esta relacionado ao pedido que o
entdo bispo da Arquidiocese de Salvador, dom Geraldo Magela, fez a Irm&o Henrique,
peregrino da Trindade, para encontrar um espaco para acolher as pessoas em situacdo de

rua’.

O espaco da comunidade é composto por um lindo jardim, com muitas flores e
ornamentado com materiais reciclados, algumas arvores, uma horta, na qual se produzem
verduras e chas medicinais. Sob um frondoso Flamboyant, o caminho do peregrino, em
torno do qual, muitos dos quais ali vivem, sentam-se para conversar € ler. O espaco ainda é

composto por 21 casas, distribuidas no entorno da igreja.

% Discorreremos sobre o0 processo de ida & Igreja da Trindade, quando apresentarmos a experiéncia de Irmao
Henrique, no capitulo Resultados do presente trabalho.
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Foto 01- Igreja da Trindade
Foto: Véania Maria Costa

Foto 03 — Casas

. . Foto: Vania Maria Costa
Foto 02 — Caminho do Peregrino

Foto: Irméo Henrique Peregrino

A comunidade possui atualmente 41 membros: 28 homens e 13 mulheres. A maior
parte do grupo, 21 pessoas, tem entre 40 a 60 anos, 8 pessoas possuem entre 30 a 40 anos,
6 membros tém entre 60 a 70 anos, 2 possuem entre 70 a 80 anos. H& ainda 1 membro com
89 anos, 1 crianga com 09 meses, 1 jovem de 23 anos que tem paralisia infantil e 1 homem
que ndo declara a idade. Quanto a cor, 23 pessoas se reconhecem como pardas, 10 como
pretas e 08 como brancas. No grupo, hd 2 padres, 2 religiosas consagradas (freiras), 1
irmdo peregrino, 1 vilva, 3 casais em 22 unido, 3 casais sem filhos e 22 pessoas solteiras.
Dentre o grupo, 17 tém ensino fundamental incompleto e 1 fundamental completo, 04
possuem ensino médio incompleto e 05 tém ensino médio completo, 09 tém superior
completo, 02 pessoas ndo estudaram®. Essas caracteristicas e as que seguem abaixo, podem
ser melhor visualizadas no quadro Membros da comunidade da Trindade, por nés

construido, e, que se encontra no Apéndice deste trabalho.

Dos 41 membros, 30 vivenciaram a situacdo de rua. O tempo de vivéncia nas ruas
compreende desde algumas noites até 43 anos: 4 membros estiveram nas ruas por algumas
noites, 7 viveram nas ruas num periodo que compreende entre 1 més a 1 ano, 5 viveram
nas ruas num periodo que engloba mais de 1 ano até 5 anos, 2 viveram nas ruas por mais
de 5 anos até 10 anos, 8 viveram nas ruas hum periodo superior a 10 anos e inferior a 20
anos, 2 membros tém mais de 20 anos de vivéncia nas ruas, 1 morou nas ruas durante 43
anos, 1 homem ndo declara. Dentre essas 30 pessoas, 8 moram na Trindade num periodo
gue compreende menos de 6 meses até 1 ano, 10 moram num periodo que abarca mais de 1

ano até 5 anos, 7 moram ha mais de 5 anos até 10 anos, e, 5 moram ha mais de 10 anos.

* N&o estdo inclusas: a crianca de 9 meses e o jovem de 23 anos.
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Dos 41 membros, 11 ndo vivenciaram a situacdo de rua. Dentre esses, 3 estdo na
comunidade num periodo que compreende mais de 1 ano até 5 anos, 4 estdo hum tempo
superior a 5 anos até 10 anos e 6 estdo ha mais de 10 anos. Grande parte dos membros da
comunidade sdo procedentes da regido nordeste: Salvador, cidades do interior da Bahia,
Alagoas e Ceara, 1 membro é procedente de S&o Paulo, 1 do Rio de Janeiro e 4 pessoas s&o

dos paises da Franca, Italia e Bélgica.

Na comunidade, ha dois modos de morar: ha quem fez a op¢do de morar na Igreja e
h& quem fez op¢cdo de morar em uma das casas dispostas ao redor da igreja. Moram nas
casas, as familias, trés homens solteiros (dois aposentados) e duas mulheres solteiras, uma
destas, com seu filho. Os demais moram na igreja: guardam seus poucos pertences em
armarios, realizam sua higiene pessoal nos banheiros, que ficam nos fundos da igreja. Com
excecdo da senhora mais velha da comunidade e daqueles que estdo doentes, que dormem
em camas, as demais pessoas dormem sobre papeldes na igreja, as mulheres de um lado e
0s homens de outro. As casas em sua maioria sdo pequenas, compostas de sala, cozinha,
banheiro e area de servigo. Assim como o terreno da Igreja, as casas pertencem a
Arquidiocese de Salvador e quem nelas reside paga mensalmente o aluguel, que varia de
acordo com a renda da pessoa ou da familia, o que compreende entre R$ 250,00 a R$
400,00.

Das 21 casas, 16 sdo de moradia, nas quais também moram ndo membros da
comunidade® e 6 sdo de uso comunitario. As de uso comunitario compreendem: a oca,
construida em estilo indigena (coberta com palmas secas), onde se realizam as refeicdes,
com o0s bancos dispostos circularmente em torno de uma mesa; a sede da Revista Aurora
da Rua, cuja edi¢do bimestral narra a vida nas ruas e € vendida exclusivamente por pessoas
em situagdo de rua, membros ou ndo da comunidade; a casinha, onde se guardam
medicamentos e outros materiais destinados ou ndo ao cuidado da salde; a casa dos
espacos verdes, onde se guardam sementes e ferramentas utilizadas para o cultivo do
jardim e da horta; o erimitério, pequena capela, situada no bosque, em um dos lados da
igreja; o BazaRua, onde se vendem roupas e objetos usados advindos de doagdes.

® Os ndo membros da comunidade, que residem cada qual em uma casa, s&o um homem batista e um homem
terapeuta que acompanha os 12 passos do NA — Narc6ticos Anénimos — grupo que semanalmente funciona
na comunidade e do qual participam alguns de seus membros.
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A comunidade se mantém em grande parte de doagdes recebidas — roupas,
alimentos, etc. — e mediante um caixa comum, no qual contribuem mensalmente aqueles
que tem condicdes para fazé-lo. Incentiva-se para que aqueles que o possam fazer, que
tenham algum tipo de trabalho, mediante o qual consigam 0S recursos necessarios para
manterem suas necessidades bésicas. Acredita-se que o trabalho é uma das importantes
dimensdes que confere dignidade a pessoa. Dentre os que tém trabalho com carteira
assinada, encontram-se: professores, pedreiro, educadores sociais que atuam no Projeto
Levanta-te e Anda®; dentre os trabalhos informais, ha quem é artesdo e sobrevive da
producdo e venda de trabalhos artesanais, como o0 mosaico, velas, etc.; quem é padeiro,
quem vende materiais reciclados; quem vende roupas e objetos usados no BazaRua; quem
vende a revista Aurora da Rua’. Aqueles que ndo tem condicdes de angariar 0s recursos
financeiros mediante o trabalho, por motivos relacionados a idade ou a fragilidades fisicas
ou mentais, sdo encaminhados aos servicos publicos responsaveis pela assisténcia social
para receberem beneficios, como a aposentadoria, bolsa familia e BPC (Beneficio de

Prestacdo Continuada)®. Cada qual tem a liberdade para administrar seus ganhos mensais.

As atividades cotidianas da Trindade comumente comecam as 07:00 horas, com 0
momento de oracdo na Igreja ou na oca, sendo seguidas pelo café. Em seguida, sdo
desenvolvidas as atividades de cozinha, limpeza da oca e da igreja, o cuidado do jardim e
da horta, rachar lenha, realizacdo de atividades artesanais. Essas atividades sdo assumidas
nas sextas-feiras a noite, antes da janta, na oca, e sao transcritas para um quadro-negro que
posteriormente é deixado na Igreja para a visualizacdo de todos. Cada qual busca dar sua

contribuicdo dentro de suas possibilidades e conforme a disponibilidade de seus horérios,

® O projeto Levanta-te e Anda nasceu em 2008, por iniciativa da comunidade da Trindade. No passado, a
comunidade chegou a acolher 70 pessoas nas noites do Acolhimento, mas em fun¢do dos conflitos que ja
acompanhavam tais pessoas nas ruas, muitos deles voltavam a acontecer nos acolhimentos, o que levou a
comunidade a avaliar sua pratica, identificando ser insuficiente apenas acolher, é necessario a pessoa querer
deixar a rua e ser protagonista de sua historia. Nesse processo, € indispensavel, acdes que instrumentalizem e
acompanhem a pessoa. Nasceu assim o Levanta-te e Anda que funciona na antiga Igreja Sdo Francisco de
Paula, localizada na ladeira que da acesso ao bairro Liberdade, logo ap6s o Mercado do Peixe, na cidade
baixa. O Projeto comp8e uma das a¢Bes da ASA — Acdo Social Arquidiocesana. Atende vespertinamente, de
segunda a sexta-feira, 40 pessoas em situacdo de rua. Conta com o trabalho de uma assistente social, dois
psicologos e educadores sociais, esses Ultimos vivenciaram a situacdo de rua. Sdo oferecidas, dentre outros,
oficinas de estimulo ao trabalho e & aprendizagem, inser¢do no mercado de trabalho, cuidado com a saude. A
finalidade principal é a recuperagdo da autonomia e autoestima da pessoa, permeada por amor e respeito.

” A Revista Aurora da Rua é vendida por R$ 2,00, preco de capa, 75% deste valor, R$ 1,25, é do vendedor.

® Beneficio garantido pela Lei Orgénica da Assisténcia Social (LOAS), que consiste no repasse de um salario
minimo mensal & pessoa com deficiéncia e ao idoso com 65 anos ou mais que comprovem nao Possuir meios
de prover a propria manutencao, nem de té-la provida por sua familia (Fonte: www.inss.gov.br. Acesso em
30 Dez de 2018).


http://www.inss.gov.br./
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pois aqueles que trabalham fora nem sempre conseguem se fazer presentes em todos 0s

momentos comunitarios.

Variadas sdo as formas pelas quais se pode chegar a morar na Trindade: ha quem
estd ali que ndo vivenciou a situacdo de rua, e por se identificar com o estilo de vida
simples da comunidade e com sua missdo de acolher pessoas em situacdo de rua, fez a
opcao de nela viver e hd quem veio da situacdo de rua, que conheceu a comunidade pelo
Projeto Levanta-te e Anda, pela venda da Revista Aurora da Rua, pela indicacdo de um
amigo da rua ou encaminhado por algum profissional que atua em hospitais e conhece a

comunidade. Na comunidade acolhem-se pessoas de diferentes orientacées sexuais’.

Solicita-se a sobriedade de quem ali vive. O consumo do cigarro € permitido.
Incentiva-se as pessoas que tém algum tipo de dependéncia quimica, para participar da sala
do NA (Narcéticos Andnimos), que acontece nas quartas-feiras a noite, sadbados e
domingos a tarde, na comunidade. Do NA participam outras pessoas de Salvador, sendo 0

grupo coordenado por um de seus membros.

Um dos momentos significativos da comunidade é a Noite do Acolhimento as pessoas
em situacdo de rua, que acontece nas quintas-feiras. Nesse dia, logo apds o café, realizam-
se 0s mutirdes de limpeza e ornamentacdo da igreja, bem como de limpeza das verduras
utilizadas para o preparo da sopa a ser oferecida a noite. Essas verduras sdo recolhidas na
quarta-feira a tarde na feira de S&o Joaquim que, uma vez ndo mais comercializadas pelos
feirantes, sdo doadas a comunidade que as utiliza para o preparo da sopa e de outras
refeicbes. As pessoas de rua que sdo acolhidas vém do projeto Levanta-te e Anda. Apos
passarem o dia no projeto, ao final da tarde vém a comunidade. Sdo recebidas com café e
comumente se agrupam em torno de mesas de jogos de domind e dama, dispostas no patio,
convivem com as pessoas da comunidade e participam da Noite de Espiritualidade. Essa
compreende a participacdo em um momento orante, comumente uma missa, celebrada na
igreja, onde os bancos sdo dispostos de forma circular em torno das trés mesas centrais
alicercadas sobre pneus pintados: a da Palavra (na qual se proclamam as leituras biblicas),

a da Eucaristia (em que se oferece o sacrificio na missa) e a da Partilha do Alimento (com

% No periodo em que realizei a observacdo participante, conheci Paola, que veio & comunidade apés ter
sofrido agressao fisica na rua. Enquanto estava internada no hospital, pelo fato de conhecer a comunidade e
ter passado por ela ja no passado, solicitou a assistente social do hospital que ligasse para a Trindade. Vania e
Juce foram visita-la no hospital e apds sua alta veio a comunidade. Ficou apenas alguns dias, pois saindo seu
namorado da cadeia, tornou a viver com ele.
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a panela de sopa, acompanhada de pratos, potes e talheres). Apds 0 momento orante, €
servida a sopa que geralmente € acompanhada por conversas e masicas entoadas pelas
proprias pessoas em situacdo de rua e membros da comunidade. Aos poucos cada qual vai
se recolhendo sobre os papel6es para dormir. O acolhimento as pessoas em situacdo de rua

é concluido na sexta-feira pela manhd com um breve momento orante, seguido do café.

O estilo de vida da comunidade que € acompanhado pelo dormir em papeldes, o
cozinhar em fogéo a lenha'®, o viver a partir dos recursos caracteristicos das pessoas em
situacdo de rua, como a reciclagem e o artesanato, sao uma opc¢do da comunidade, que a
aproxima das pessoas em situacdo de rua e possibilita que aqueles que ali chegam da

vivéncia nas ruas se identifiquem com este espaco.

Foto 04 - Noite do Acolhimento Foto 05 - Fogado a lenha da Trindade
Foto: Irm&o Henrigue Peregrino Foto: Franciele Engelmann

A vivéncia do lazer é um elemento significativo na comunidade: nos horarios vagos ou
nos fins de semana, é muito comum aqueles que gostam, se encontrar para jogar dama, uno
e domind. Nos fundos da igreja, ha duas salas, localizadas entre a cozinha e os banheiros,
uma delas, a sala sertaneja, compreende alguns sofés e é usada para conversar, a outra é
de jogos e de leitura, compde-se de uma mesa de ping-pong, outra de bonecos de futebol e
de uma estante de livros. O lazer também é constituido pelos passeios que a comunidade
realiza nos feriados e por algumas festas, como o Sdo Jodo, o Natal, a Pascoa e 0 Ano

Novo.

A comunidade possui linguagens peculiares: o siléncio, que se faz presente
naturalmente e acompanha muitos dos momentos comunitarios: oragdo, convivio

cotidiano, trabalhos de horta e jardim. As orac¢des sdo acompanhadas de muitos momentos

10 Também se utiliza gés para cozinhar, mas este é deixado para casos pontuais.
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de siléncio e da repeticdo de inimeros mantras — melodias repetidas muitas vezes — o que
facilita aqueles que tem dificuldades para ler, poder participar destes momentos. Os
sentidos visuais constituem outra linguagem da comunidade: as oracbes comumente sdo
acompanhadas por muitas velas acesas, pouca luminosidade, o que contribui para o
recolhimento pessoal; a arte que nasce a partir dos materiais reciclados, faz-se presentes
em diferentes espacos: na igreja, no jardim.

Foto 06 - Vigilia da Luz
Foto: Franciele Engelmann

Na comunidade ha duas maneiras de participacdo: a Alianca e a Transicdo. A
Alianca compreende o0s que estdo ha mais tempo na comunidade e assumiram o
compromisso de dela ser membros. Este grupo, composto por 22 pessoas, reline-se uma
vez por més na Trindade do Mar. Os da )

Foto 07 - Arte no Jardim Foto 08 - Arte e Reciclados
Transicd0 sdo 0s recém-chegados a Foto: Vania Maria Costa Foto: Franciele Engelmann
comunidade, assim como os da Alianga
participam das atividades e da dindmica da comunidade e, na medida em que véo vivendo
na comunidade, manifestam o desejo de integrar a Alianca ou sdo convidados pelos

membros desta, a dela participarem.

A comunidade da Trindade vive uma espiritualidade Trinitaria e Peregrina.
Constitui-se de trés lugares de vida: o caminho — a Trindade Peregrina; as ruas e seu povo
—a Trindade Rua, o eremitério — a Trindade do Mar. O caminho é o primeiro lugar de vida
da comunidade, assumi-lo como lugar de vida € muito mais do que andar nele: é aprender a

viver nele. Caminha-se nele, come-se daquilo que nele se encontra, nele se medita, dorme e
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se revigoram as forgas. Caminha-se para orar, na ansia do Infinito, que se presentifica no
caminho. O caminho é também lugar do encontro com as diferentes pessoas, paisagens,
culturas. “Todo encontro ¢ divino quando o peregrino deixa a Trindade que nele habita
encontrar Deus que habita no outro” (PEREGRINO, em fase de elaboragdo)’. A
comunidade da Trindade realiza peregrinagdes, que duram em torno de uma semana ou
quinze dias e sdo realizadas em diferentes regiGes do Brasil, abertas as pessoas que dela
desejam participar. As ruas e seu povo constituem o segundo lugar de vida da comunidade.
Trata-se da Igreja da Trindade, a Trindade Rua, cuja vivéncia descrevi nos paragrafos
anteriores. Analogo ao peregrino, que ao chegar na grande cidade, sem ter onde dormir,
sem ter o que comer e sem ter dinheiro, é acolhido pelas pessoas que vivem nas ruas, na
Igreja da Trindade se acolhe e se compartilha a vida com aqueles que vieram da vivéncia
em situacao de rua, num modo de vida caracteristico aquele da rua: cozinha-se em fogéo a
lenha, dorme-se no papeldo, reciclam-se os materiais catados nas ruas ou recebidos nas

doacoes.

O eremitério, a Trindade do Mar, constitui-se de uma pequena e antiga capela, situada
as margens do mar, na llha de Mar Grande, onde moram atualmente quatro homens da
comunidade, dentre esses, o membro mais velho, padre Jo&ozinho. Este espaco foi
encontrado em 2008, em uma das peregrinacdes da comunidade. Nele vivia ha 40 anos, o
eremita Gabriel, cego e na companhia de seus gatos. Do encontro com o eremita, nasceu
uma amizade e pessoas da comunidade passaram a ali morar e dele cuidar até seu
falecimento, em 2012. A presenca do eremita, nesse espacgo de frente ao mar, constituia-se

12 nratica que ali se mantém viva até

em oragdo: “Aqui oro por toda a Humanidade sofrida
hoje. Também aqui, cozinha-se em fogdo a lenha, dorme-se no chdo, camas ou redes. Tem-
se auséncia de agua encanada, obtendo-se a mesma de um pogo. O eremitério, a Trindade
do Mar é o terceiro lugar de vida da comunidade da Trindade e expressa que, mesmo que 0
eremita se retire do convivio dos outros, compartilha da mesma ansia que habita o
peregrino: € um sedento do Infinito. Embora com vivéncias diferentes, ambos bebem da
mesma fonte.

Um eremitério ndo é apenas passagem para 0 peregrino: é pouso e repouso, € a

arvore frondosa onde se aninha antes de realcar véo. O eremita guia o peregrino

nos caminhos da vida interior, o convida a caminhar ainda mais para dentro, a
fazer do peregrinar exterior sempre mais um caminhar interior. O peregrino traz

! Fragmento do texto da apresentacdo do livro da comunidade da Trindade que sera editado em 2019.
'2 Fonte: www.igrejadatrindade.blogspot.com


http://www.igrejadatrindade.blogspot.com/
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ao coracdo do eremita o perfume de outras soliddes, a sinfonia de outros
siléncios, a plenitude de outros vazios [...] Cada um acolhe no segredo de sua
tenda o outro, e quando a distancia fisica os separa, um arco-iris 0s aproxima na

oragdo do coracao” (PEREGRINO, em fase de elaborag?o).

A comunidade da Trindade vive nesses trés espacos que a constituem, que se
justapdem um em relacdo ao outro, numa unidade significativa, na qual a vida se move de
um espacgo a outro: 0 caminho leva as ruas e seu povo, que a devolvem ao caminho, que a

fara encontrar eremitérios para retornar novamente ao caminho.

Foto 11 - O caminho, a
Trindade Peregrina
Foto: Franciele Engelmann

Da observacéo das relactes interpessoais a

. , . reconfiguraca
Foto 09 - A Trindade do Mar e o eremita Foto 10 - Jogos na Trindade do Mar econfiguragdo do
Gabriel Foto: Franciele Engelmann foco da

Foto: Véania Maria Costa ) ) .

investigacéo

Conforme destaquei anteriormente, quando me inseri no cotidiano das vivéncias da
Trindade, tinha como finalidade identificar o que teria levado alguém a empreender a ida
as ruas, como teria vivenciado a situacdo de rua, como foi possivel sair delas. A medida em
que fui participando da vida da comunidade, pude observar a maneira como se davam as
relagcOes interpessoais neste espaco. Pude identificar que mais do que a realizacdo de
atividades, ndo que estas ndo sejam importantes, havia algo que comecara a se colocar
como novo frente aos meus olhos: o cuidado de um para com o outro, a preocupagao com a

salde daquele com quem se convive, a preocupagdo com quem ainda ndo chegara do seu
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trabalho fora da comunidade, a paciéncia com a senhora mais velha da comunidade que em
dadas noites acorda inimeras vezes e solicita; D4 uma banana, mée. Foi a partir do
impacto dessas observacdes, nas quais identificava algo muito semelhante as vivéncias do
ambito familiar, que mudei o foco da investigacdo que até entdo, voltava-se para identificar
as causas de ida as ruas e os motivos de saida delas. Foi a partir do que observei na
vivéncia das relagcbes comunitérias, que voltei meu olhar para compreender como na
experiéncia dos sujeitos, eles articulam a relacdo familia-comunidade, ja que a Trindade é
uma comunidade religiosa que, embora tenha a presenca de familias, ndo se funda sobre o
parentesco, funda-se na relagdo com o Outro, com o divino. A mudanca foi do foco e ndo
dos sujeitos: meu interesse continuou se mantendo em relagdo aqueles que vivenciaram a
situacdo de rua, na perspectiva de ora em diante, olhar para a maneira como 0 processo dos
vinculos familiares foram elaborados na familia de origem, na vivéncia em situacdo de rua

e, na comunidade da Trindade.

Tendo como foco a experiéncia dos sujeitos, a partir da qual acontece a elaboracao
do vinculo, julgo importante tomar o vinculo na perspectiva de Pichon-Rivieri (1986, p.
24), que o concebe como uma estrutura dindmica constituida na relacdo entre sujeito e
objeto, “cada individuo se relaciona com outro ou outros, criando uma estrutura particular
a cada caso e a cada momento, que chamamos vinculo”. O vinculo é constituido, podendo
se construir ou desfazer, a cada momento, pela totalidade da pessoa e daqueles com quem
ela se encontra, nas mais variadas circunstancias da vida'®. Participa ainda na formacao
desta estrutura vincular, o chamado grupo interno, composto por pessoas, relacdes e
objetos diversos, internalizados pelo sujeito ao longo de suas vivéncias e ativado nas
relacGes interpessoais. A estruturacdo do vinculo acontece no tempo e no espaco,

dimensGes que se justapdem e formam uma unidade significativa.

O vinculo na perspectiva de Pichdn-Riviéri (1986), que o cunha como uma estrutura
gue emerge e se constitui na relagdo com o outro, torna-se significativa em nosso trabalho,

pois abre a possibilidade para que seja tomado como processo, como algo ndo pronto e néo

BA partir de sua construgdo sobre o vinculo, Pichén-Riviéri, embora sendo psicanalista e psiquiatra, se
distancia da Psicanalise e da Psiquiatria tradicionais e, situa seu objeto de estudo, o vinculo, no campo da
Psicologia Social, voltando seu olhar para a relagdo dialética entre os processos subjetivos (objeto interno) e
o mundo social (objeto externo), e seus efeitos (TARAGANO, 1986). Sua concepcao sobre o vinculo,
possibilita-lhe ainda, em suas reflexdes, integrar a psicologia de base fenomenoldgica, na medida em que
considera impossivel separar os aspectos subjetivos da vivéncia dos aspectos sociais, “ja que ambos formam
um todo em situacdo em um dado momento, no aqui-agora de qualquer situa¢do” (TARAGANO, 1986, p.
16).
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formado de uma vez por todas, antes, algo que se constitui, se estrutura na vivéncia das
relacbes e sempre de novo, pode vir a se constituir. Este carater dindmico do vinculo
possibilita-nos olhar para a experiéncia do sujeito e identificar como ao longo de sua
historia de vida, ele foi elaborando os processos dos vinculos familiares na familia de

origem, no contexto de vivéncia nas ruas, na comunidade da Trindade.
A presente investigacdo se orienta pelo seguinte objetivo geral:

Compreender como se da o processo de constituicdo dos vinculos familiares de

pessoas adultas que vivenciaram a situacdo de rua, membros da comunidade da Trindade.
Para alcancar o objetivo geral, tracamos 0s seguintes objetivos especificos:

1. Descrever os processos de elaboracdo dos vinculos familiares nas familias de
origem;

2. Descrever os processos de elaboracdo dos vinculos familiares no contexto de
vivéncia nas ruas;

3. Descrever os processos de elaboracdo dos vinculos familiares na comunidade da
Trindade.

Embora o processo de constituicdo dos vinculos familiares seja o foco de nossa
investigacdo, uma outra provocagdo emergiu durante a etapa da observacao participante: a
relacdo com o espaco. Conforme destaquei anteriormente, em minhas andancgas anteriores
a realizacdo da presente pesquisa, seja em Feira de Santana, seja em Salvador, observei o
continuo deslocamento das pessoas em situacdo de rua por diferentes espagos da cidade,
dali eu me perguntar sobre o que faz essas pessoas ficarem na Trindade, buscando
identificar o significado que atribuem a esse espaco. Assim, julguei significativo, manter
esse interesse e abri-lo, ao lado da articulacdo da relagdo familia-comunidade, como uma

pergunta a me acompanhar na etapa da analise dos dados.

A presente investigacdo se organiza da seguinte maneira: considerando que este
trabalho envolve pessoas que vivenciaram a situagdo de rua, julguei significativo
apresentar no capitulo 1, a presenca deste grupo ao longo da historia ocidental e a maneira
como foi tratado ao longo dos séculos, o que influiu significativamente as medidas em prol

deste grupo no Brasil e em Salvador, no periodo colonial e subsequente.
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No capitulo 2, sdo apresentadas algumas caracteristicas da populacdo em situagdo
de rua nos dias atuais: a ida as ruas, os modos de circular e ocupar o0 espaco, de trabalhar,
morar e reverter 0s recursos encontrados nas ruas citadinas em alternativas de
sobrevivéncia. Sao trazidas também algumas caracteristicas desse grupo na cidade de
Salvador — BA.

No capitulo 3, explicitamos a empatia como ato intersubjetivo, que esta na base dos
processos comunitarios, mediante os quais se processa a formacdo da pessoa humana. O
conceito de comunidade na perspectiva fenomenoldgica de Edtih Stein possibilita um
ponto de dialogo entre a familia e a comunidade religiosa, j& que ambas, embora tenham
suas especificidades, sdo espacos de formacdo da pessoa. Tendo em vista que
trabalharemos com historias de vida, julgamos pertinente neste capitulo ainda, apresentar o

conceito de memoria, pelo qual nos orientamos.

No capitulo 4, descrevemos os procedimentos metodologicos adotados para

alcancar os objetivos delineados.

No capitulo 5, trazemos os resultados da investigacdo. Optamos por apresentar a
narrativa de cada participante, reconstruida a partir da textualizacdo de sua entrevista, na
qual se realiza a analise de como, em sua experiéncia, articula a relacdo familia-
comunidade e a relagdo com o espaco. Optamos ainda, ao final da apresentacdo de cada
experiéncia, responder os objetivos especificos delineados.

No capitulo 6, trazemos a discussdo dos dados e alguns dialogos teoricos que
emergiram a partir das narrativas colhidas. Em alguns momentos, retomamos alguns dos
dados que colhemos na observacdo participante e também os discutimos e tecemos

dialogos com a literatura.

Nas Consideracdes Finais, retomamos o que encontramos nos objetivos especificos
e buscamos responder o objetivo geral proposto. Retomamos ainda o percurso da pesquisa
e buscamos identificar algumas possiveis contribuicdes da presente investigacdo para
intervencdes com pessoas em situacdo de rua e indicamos aspectos que, ao emergirem no

contato com o campo, abrem perspectivas para pesquisas futuras.
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CAPITULO 1 - ASPECTOS HISTORICOS DA POPULACAO EM SITUACAO DE
RUA

Mendigos, pedintes, vagabundos, indigentes, errantes, sem-teto, sem-abrigo,
invalidos, sem-domicilio-fixo... Sdo algumas das nomenclaturas mediante as quais, se
buscou ao longo da historia europeia denominar as pessoas em situacdo de rua ou, pelo

menos, aproximar-se delas. Neste tdépico inicial, com base em bibliografia historica,
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buscaremos apresentar alguns fatos importantes do contexto europeu, que na Otica de
alguns autores, estdo associados ao surgimento e a presencga destes sujeitos sociais, bem
como as diferentes maneiras pelas quais foram percebidos e tratados socialmente. Essas
maneiras influiram o modo como no Brasil, se tratou esse grupo, no periodo colonial e

subsequiente.

1.1 Da Antiguidade a Idade Média

Mollat (1989) situa a presenca de indigentes e mendigos, no contexto europeu, no
século IV. A presenca destes estd associada a um grande nimero de pobres no campo que,
em funcdo da falta de sementes, das intempéries e dos altos impostos pagos aos senhores
da terra, migravam para cidades do Oriente, particularmente para Constantinopla. Embora
com realidades distintas, tanto no oriente como no ocidente, a autoridade do império e a

Igreja buscavam assistir 0s pobres e indigentes em alojamentos e asilos.

A assisténcia conferida aos pobres e indigentes no século 1V, no ocidente e no oriente,
segundo Mollat (1989), orientava-se pelo pensamento dos padres da Igreja, que viam no
pobre a imagem do proprio Deus, de modo que, os bens coletivos dos mosteiros e dos
laicos eram justificaveis apenas por sua referéncia a Deus, Unico proprietario, e por sua
finalidade na utilizacdo comum. Possuir ndo era legitimo apenas para si proprio, mas
também, para os outros. Quando a subsisténcia pessoal, dos familiares e do mosteiro estava
assegurada, tinha-se o dever de ajudar aqueles que necessitavam.

No século V, periodo em que se inicia a ldade Média, o contexto europeu é
acompanhado por precdarias condi¢des sanitarias e de sobrevivéncia, escassa alimentacdo
que refletia em desnutrigdes, mortalidade infantil e abandono de muitos recém-nascidos.
Essa realidade atravessa os séculos VI, VII e VIII. No campo, a pobreza esta relacionada
aos altos tributos, endividamentos, escassez das colheitas. Junto aos pobres, doentes e
deficientes, vilvas e 6rfdos, os indigentes sdo 0s errantes, que deixam suas terras e vao
para as cidades em busca de alimento, langando méo muitas vezes da mendicancia. Os que
ndo deixam o campo, colocam-se mediante contrato perpétuo, sob a protecdo de um
poderoso, dando-lhe em troca, servico e fidelidade (STOFFELS, 1977; MOLLAT, 1989).

A assisténcia aos pobres, no campo e na cidade, do século V ao VIII, era realizada
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mediante a matricula, que consistia numa lista nominativa de pessoas mantidas as
expensas da Igreja: vilvas, Orfdos, deficientes fisicos, doentes, vitimas da guerra e da

fome, as quais se distribuiam alimentos e roupas (MOLLAT, 1989).

A caridade, como laco entre 0 céu e a terra, € a concep¢do que acompanha as
medidas de protecdo dirigidas aos pobres, nos séculos IX e X. A beneficéncia como
possibilidade de remissdo dos pecados, orienta que bens e rendimentos pessoais e da
Igreja, bem como as obras de misericordia sejam destinadas a corrigir as desigualdades
sociais. A assisténcia aos pobres acontece através da atuacdo dos mosteiros,
especificamente da Ordem Beneditina, que substitui a modalidade da matricula. A acolhida
aos hdspedes, especialmente ao pobre, personificacdo de Cristo, é uma das fortes ténicas
da espiritualidade de Sao Bento. A esmolaria, desenvolvida a partir do dizimo dos pobres -
um décimo de todos os rendimentos dos mosteiros, compreendendo também os donativos
de benfeitores — oferece auxilio aos que batem a porta, mediante alimentos, roupas, lenha
para aquecimento e dinheiro. O despojamento pessoal assumido na vida monastica como
via de ascese espiritual, ndo sendo sindnimo de auséncia de bens coletivos, e a dura
realidade da indigéncia que requer atendimento, sdo duas dimensdes que atravessam a

vivéncia da pobreza em curso no final do século X (MOLLAT, 1989).

O contexto europeu nos seculos XI, XII, Xl e XIV, é marcado por catastrofes
naturais, fome, alta de precos, tributos, expansdo demogréafica, epidemias (dentre elas, a
Peste Negra)', revoltas camponesas e urbanas. Milhares de pobres morrem e outros
milhares andam errantes, praticam a mendicancia sozinhos ou em grupo (STOFFELS,
1977). Indmeros leprosarios, casas de misericordia e hospitais sdo construidos no século
XIl, atendendo-se nestes ultimos, deficientes fisicos e mentais, doentes, miseraveis,
mediante hospitalizagdo temporaria ou duradoura (MOLLAT, 1989). A assisténcia aos
desvalidos, além de realizada pelo corpo monastico, ¢ desempenhada pelos laicos, que

assumem o encargo das obras de misericordia inscritas numa perspectiva de salvacdo™.

14 Dentre as enfermidades, estdo a lepra, epilepsia, herpes-zoster, o mal-dos-ardentes (advinda da subnutric&o
e ingestdo de cereais contaminados, uma espécie de fogo consumia o interior do corpo, deixando membros
pretos como o carvdo, seguidos de apodrecimento de maos e pés). A Peste Negra eclode no século XIV em
praticamente toda a Europa, dizima em torno de um terco da populacgdo de todas as faixas etarias, no campo e
na cidade, tendo entre os pobres, suas maiores vitimas. Conforme Mollat (1989), poucos foram 0s espagos
poupados pela grande epidemia: Béarn, Flandres, Hungria, Boémia.

15 Os preceitos norteadores das obras de misericordia: “Guarda sempre a caridade em seu coragdo. Lembra
aqueles que se desentendem a paz fraternal. Socorre 0s pobres. Visita 0s enfermos. Enterra os mortos”
(MAGNOU-NORTIER apud MOLLAT, 1989, p. 88). Cumpre destacar a continuidade da esmolaria nos
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Nascem e se expandem no século XIIl, as Ordens Mendicantes, dentre elas a de S&o
Francisco de Assis e a de S&o Domingos de Gusmado, para 0s quais, a pobreza é um fato
concreto. Desejam viver e ser um em meio aos pobres. O pobre € um ser sagrado, imagem
viva do Cristo Sofredor, que necessita mediante a vivéncia da fraternidade, ser reintegrado
a sociedade. A pobreza voluntaria assumida como estilo de vida pelas Ordens
Mendicantes, passa a conviver ao lado da pobreza involuntéaria vivida por pobres e
indigentes, e da pobreza simulada por delinquentes, criminosos e desocupados, que
recorriam a estratégias artificiais para representar a doenca e a indigéncia: falsos
ferimentos com tintura vermelha, deficiéncias simuladas, exibicdo de bebés seminus,
emprestados ou alugados de outro indigente, etc. (MOLLAT, 1989; MAGNI, 2006).

A partir de meados do século XIV, a mendicancia é tida como contréria a lei do
trabalho formulada pela Sagrada Escritura, a pobreza voluntaria recebe severas criticas, a
igreja medieval passa a condenar a errancia e determinar que para receber a caridade era
preciso merecé-la. Paralelo a isso, 0 crescimento generalizado do pauperismo aumenta
significativamente o temor em relacdo aos mendigos que vagueiam pelas ruas, temor cuja
fonte ndo provém da indigéncia, mas, da inatividade, da perambulacdo e do que sdo
capazes de fazer: roubar, atear fogo nos celeiros e nas casas, matar animais e pessoas. O
grande ndmero de indigentes torna-se uma ameaca a ordem publica, social e moral.
Estabelece-se o critério de distingdo entre o mendigo ‘verdadeiro, invalido, honesto, bom’,
que merece a caridade, e o mendigo ‘falso, valido, pecador, vagabundo, mau’, que deve ser
reprimido. Dentre o primeiro grupo, deficientes, doentes, velhos, vilvas e 6rfdos; dentre o
segundo, fugitivos, desertores de armas, falsos peregrinos, ciganos, camponeses

expropriados, mercadores ambulantes, etc (MAGNI, 2006).

O temor passa a inspirar acoes de defesa social. Surgem em toda a Europa, a partir
do século X1V, tentativas de conter a mendicancia. Em Portugal, a Lei das Sesmarias
(1375), estabelece a obrigatoriedade de trabalho para todos os desocupados e mendigos
validos (MOLLAT, 1989); na Franca (1350), proibe-se a esmola, a hospitalidade aos
vadios e promulgam-se san¢des em relacdo a estes: expulsdo ou prisdo, pelourinho,
estigmatizacéo fisica (orelha cortada, marca M na testa) e desterro em caso de reincidéncia
(STOFFELS, 1977). Tais medidas estendem-se até o século XV. No fim da Idade Média, o

séculos XII, XI1I e em menor intensidade no X1V, que além de praticada pelos monges, constitui-se também
em realizacdo de autoridades reais, burgueses, senhores e como um servico das Santas Casas (MOLLAT,
1989).
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pobre, e especificamente 0 mendigo, perde o carater mistico e sagrado, configura-se um ser
suspeito e criminoso, adquirindo um status ético negativo e moralmente condendvel
perante a sociedade (STOFFELS, 1977; MOLLAT, 1989).

Paralelo as medidas de repressdo a mendicancia, o fim da ldade Média é
acompanhado pela crise das instituicbes de assisténcia (hospitais, asilos)®, e por
questionamentos acerca da insuficiéncia da esmola. No intuito de buscar uma maior
eficacia e responder os desafios que a pobreza apresenta, a Igreja passa a dividir com a
administracdo civil (autoridades urbanas e poderes do Estado), a reforma e a coordenagao
das institui¢oes de assisténcia. “A assisténcia constitui, desse modo, um dos setores do
desenvolvimento do Estado” (MOLLAT, 1989, p.265). Estruturam-se neste contexto, as
confrarias e mesas dos pobres, fundadas e administradas por laicos, que em substituicdo
das antigas esmolarias, continuavam oferecendo auxilios, bem como o0s montepios, que
proporcionavam empréstimos aos necessitados, em troca de juros moderados. Ocorre um
processo de laicizacdo da assisténcia (que passa a coletar taxas e impostos para
financiamento da assisténcia puablica), embora o atendimento espiritual (no caso dos

hospitais), continuasse com os religiosos (Ibidem).

1.2 Da ldade Moderna aos dias atuais

Os séculos XVI e XVII caracterizam-se pela implantacdo gradativa do sistema
capitalista. Um fato significativo que acontece na Inglaterra, no século XVI, sdo os
cercamentos dos campos abertos e araveis. As terras que até o final da ldade Média eram
de uso e cultivo comum dos camponeses, tornam-se a partir de entdo, cercadas, por
senhores feudais, que as transformam em pastagens para a criacdo de ovinos, a fim de
aumentar a producdo de 1a, fornecendo matéria-prima para as maquinas. Os cercamentos
representam a ruptura das relacdes capitalistas com o antigo mundo feudal. A perda do
acesso a terra e consequentemente a moradia, condenou 0S camponeses ao pauperismo e a

sobrevivéncia nas cidades. O excesso da forca de trabalho nas cidades, contribuiu para 0s

16 Conforme Mollat (1989), os motivos da crise advém de dificuldades economicas, graves deficiéncias na
gestdo e no caso dos hospitais, desvios em sua missdo originaria: restringem-se os internamentos dos mais
necessitados em prol de pessoas abastadas que compram leitos para ali passar os Gltimos dias de sua vida.
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senhores, donos das industrias, explorar a méo-de-obra a baixos custos; os que ndo

conseguiam trabalho nas féabricas, passavam a mendigar (POLANY, 2000).

Para assistir o grande numero de indigentes nas cidades da Inglaterra, € criada ainda no
século XVI, a Lei dos Pobres. Essa delegou as pardquias, a assisténcia aos invalidos:
velhos, orfaos, enfermos e vilvas, que era subsidiada por arrecadacdo de impostos e taxas
cobrados da populacdo. Quanto aos indigentes validos, dever-se-ia providenciar trabalho
para que conquistassem o proprio sustento. Aqueles que permanecessem 0ciosos eram
aplicadas severas puni¢des. Como muitas paroquias ndo dispunham de recursos suficientes
para assistir os indigentes invalidos nem oferecer atividades laborais para os validos,
ocorriam deslocamentos as paroquias com melhores condices financeiras, elevando o
numero de pessoas a ela circunscritas. Para conter tal deslocamento foi decretado o Act of
Settlement and Rernoval, todavia este foi revogado no século XVII, pois impedia que a
indUstria dispusesse de mao-de-obra barata nas diferentes regibes do pais (POLANY,
2000). Embora tenham acontecido na Inglaterra, os cercamentos ndo configuraram uma
pratica isolada, mas, estdo na origem do capitalismo e lancaram as bases para a Revolucao
Industrial que se expandiu para outros lugares do mundo, acompanhada por um ndmero
cada vez maior de indigentes (POLANY, 2000).

Stoffels (1977) e Magni (2003) destacam que, a concepcao do trabalho como base
para a geracao de riqueza, que se instalou no contexto europeu a partir do século XVI, e se
intensificou nos dois séculos subseqiientes, buscou incorporar desempregados e mendigos
ao processo produtivo, mediante a corre¢do, que se realizava pelo internamento em
instituicGes hospitalares gerais ou penais, objetivando recupera-los para o trabalho. O
internamento reprimia e interditava a perambulacdo pelas ruas em favor da paz social, ao
mesmo tempo em que tornava esses individuos fonte de mdao-de-obra barata. Neste
contexto, a pobreza surge como fato econdmico: o pobre e 0 mendigo, quando aptos para
trabalhar, constituem forca potencial de riqueza, e quando invalidos, sdo residuos

irredutiveis que entram nos circuitos dos beneficios da assisténcia.

A criminalizacdo e a repressdo a mendicancia que se estabeleceu na Europa, a partir do
fim da Idade Média, influiram, segundo Melo (2017), as formas pelas quais a mendicancia
foi tratada no Brasil, no periodo colonial. O autor alude as Ordenacbes Filipinas, que
passaram a vigorar em Portugal a partir de 1603 e eram a base do direito no Brasil-
Colo6nia. Nas Ordenagdes Filipinas, no Livro V, titulo 68, ordenava-se prisdo e agoite
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publico as pessoas que ndo vivessem com um senhor ou amo e ndo exercessem atividades
que garantissem sua sobrevivéncia; e quando ndo cabiam acoites & pessoa, ela deveria ser
degradada a Africa (MELO, 2017).

Em 1822, os textos das Ordenagdes Filipinas foram paulatinamente revogados e
substituidos por outros que, no entanto, mantinham suas influéncias, como foi o caso do
Codigo Criminal do Império de 1830 que vigorou até 1890. Neste, a vadiagem e a
mendicancia passaram a ser criminalizadas: o Capitulo 1V, em seu artigo 295, estabelecia a
pena de 8 a 24 dias de prisdo com trabalho obrigatdrio para fins correcionais, a pessoa que,
apos advertida pelo Juiz de Paz, ndo tomasse uma ocupac¢do honesta e Util para assegurar
sua sobrevivéncia (BRASIL, 1830).

As medidas estabelecidas pelo Codigo Criminal do Império de 1830, vigoravam na
cidade de Salvador — BA. Em 1830, a Camara de Salvador proibia o aluguel de casas a
pessoas vadias e jogadoras de profissdo. “A postura de numero 84, do mesmo ano,
determinava: ‘Ninguém podera entrar de morada para uma freguesia sem apresentar ao
Juiz de Paz um atestado de informag&o do seu procedimento e ocupagdo passada pelo Juiz
de Paz da freguesia de onde se muda’” (FRAGA FILHO, 1994, p. 66-67). Desde que
foram instituidos, em 1827, os Juizes de Paz tinham toda a liberdade para dar buscas em
casas suspeitas, averiguar modos de vida de moradores e admoestar mendigos. Quanto aos
ociosos e vadios, eram obrigados a assinar termos de bem viver em que se
comprometessem a tomar ocupacdo honesta dentro do prazo estipulado pela referida
autoridade, sob pena de serem presos e banidos de onde estavam, bem como punidos com
recrutamento e trabalhos. Em 1841, com a reforma do Codigo do Processo Criminal, essas

atribuicBes passaram aos chefes de policia, delegados e subdelegados (Ibidem).

Em Salvador, boa parte dos mendigos, era composta por ex-escravos, que ao
conseguirem a Carta de Alforria, em funcdo da extrema pobreza em que se encontravam,
buscavam a cidade, e ali desenvolviam trabalhos incertos, os quais na insuficiéncia de
proverem a sobrevivéncia, eram complementados com a mendicancia. Comumente
moravam nos subsolos de algumas constru¢Bes, com pouca luminosidade e precarias
condigdes. O amparo aos desvalidos era realizado pela Igreja, instituicOes religiosas e
pessoas caridosas. Fraga Filho (1994) destaca a contabilidade da Santa Casa de
Misericordia, repleta de registros de pedidos de pessoas pobres e indigentes, que

solicitavam aquela irmandade auxilios financeiros, roupas, comida, sepultura para seus


http://www.ci.uc.pt/ihti/proj/filipinas/l5p1216.htm
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mortos. Com base nos registros de entrada e saida de doentes do hospital mantido pela
Santa Casa entre 1847-1856, o autor destaca que a maior parte dos internados era composta
por africanos, crioulos (negros nascidos no Brasil), pardos, caboclos. Os mendigos em sua
maioria, ex-escravos, possuiam mais de 60 anos e chegavam bastante debilitados ao
hospital, devido ao fato de muitos dos senhores os libertarem quando j& ndo mais podiam
contar com seus servigos e assim, isentavam-se de pagar as diérias e o tratamento médico

na Santa Casa.

Durante a primeira parte do século XIX, os mendigos embora, objetos de desprezo e
passiveis de sofrerem as medidas previstas no Codigo Criminal do Império, eram de certa
forma tolerados socialmente, em Salvador. Essa tolerancia, segundo Fraga Filho (1994),
estava relacionada a concepcdo religiosa que na época aqui vigorava: a mdo da caridade
que para eles se estendia, extinguia os pecados e assegurava a salvacdo da alma apds a

morte.

Em 1850, a proibicédo do trafico de escravos africanos, esbocava a iminente extin¢ao do
trabalho escravo. Era momento de pensar formas alternativas para a substituicdo dessa
mao-de-obra, num contexto marcado pela crise da lavoura canavieira. Na década de 1880,
na medida em que o movimento abolicionista se fortalecia e a extincdo da escraviddo se
tornava iminente, ao lado da preocupacdo em encontrar alternativas a crise da lavoura
canavieira, colocava-se uma preocupacdo ainda maior em relacdo aos libertos. As
preocupacOes passaram a se voltar aqueles que, a partir do momento que fossem libertos,
fora do dominio dos seus senhores, pudessem se recusar a exercer antigas ocupacoes. Apos
a Abolicdo da Escravatura, em funcdo da clara percepcdo de dignidade de homens e
mulheres livres, muitos ex-escravos recusaram-se a aceitar as condi¢ées propostas por seus
senhores, que incluiam trabalho pesado, associados a condicdo escrava, preferindo
trabalhar em atividades tidas na época, como marginais, dentre elas, a pescaria e a
mariscaria, ou ainda, optavam por deslocar-se a cidade e viver da realizacdo de trabalhos
incertos que, insuficientes a sobrevivéncia, eram complementados pela mendicancia,
comumente realizada nas portas e escadarias das igrejas. Para conter os fluxos de ex-
escravos do campo a cidade, intensificaram-se as medidas de repressdo aos mendigos e
vadios na cidade de Salvador, o que acreditava-se contribuir para desmotivar os ex-

escravos a virem para a cidade e continuarem se submetendo aos trabalhos nas lavouras
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canavieiras que, em funcgéo da crise, necessitavam de mao-de- obra a baixo custo (FRAGA
FILHO, 1994).

Acresce-se ao contexto descrito acima, o fato de o século XIX, ser marcado na
provincia de Salvador - 0 que também se deu em outras regides do Brasil — por um
fortalecimento das praticas de controle social. Ao lado das agdes de repressao realizadas
pelo Poder Publico, comecam a se instalar praticas de higienizacdo em prol da saude, as
quais desde o século XVIII ja vinham se dando na Europa®’. A partir da fundacio da
Escola de Cirurgia da Bahia, no século XIX, passou-se a atribuir aos “médicos a missdo
civilizadora, buscando romper com o passado colonial, extirpando todo e qualquer
elemento que pudesse caracterizar o Brasil como nacao ‘atrasada’ ” (BARRETO, 2000, p.
14 apud BERNARDO, 2010, p. 147). A intensa pobreza que marcava a cidade de
Salvador, deixava boa parte das pessoas vulneraveis a epidemias. As ruas estreitas e a
arquitetura das casas e subsolos mal ventilados, contribuiram para agravar as condi¢des de
higiene publica. Neste contexto, os médicos, especialmente os sanitaristas e higienistas,
passaram a ser tidos como a autoridade por indicar os meios do progresso e da salde da
populacédo (BERNARDO, 2010).

Com o processo de higienizacdo da cidade, realizado pela medicina, os locais de
grande concentracdo de pessoas sem condi¢fes adequadas de higiene passaram a ser vistos
como pontos de producdo e propagacdo de doengas, os locais em que 0s mendigos
costumavam ficar passaram a ser considerados sujos e perigosos a salubridade publica.
Todo esse processo de higienizagdo trouxe uma nova concepg¢do em relacdo aos mendigos
e vadios, que passaram a ser vistos como perigosos, percebidos com temor pelas

autoridades, por representarem perigo de contégio a populacdo (BERNARDO, 2010).

Nesse contexto, a caridade antes vista como uma pratica que assegurava a salvacao da
alma apds a morte e permitia a tolerancia da mendicéancia, ja ndo tinha mais lugar no final
do século XIX e nem condicBes de proteger mendigos e vadios de atos hostis da
populacdo. A intervencdo da medicina nos espacos publicos interferiu na circulacdo dos

7 Segundo Magni (2006), a partir da segunda metade do século XVII1, na Europa, a nog&o de progresso em
voga, estimulou a assisténcia no sentido de preocupar-se com a manutengdo da sadde da populagdo e com o
ordenamento do espaco urbano. Ao lado da policia, aparecem outras instancias para exercer o controle social.
Médicos, sanitaristas, juristas, arquitetos, empregadores das manufaturas, foram o0s responsaveis pela
planificacdo, quadriculamento e saneamento do espago publico. Embora a tatica de neutralizagdo do espago
urbano buscasse limitar e controlar o0 movimento das pessoas que viviam nas ruas, elas ndo deixaram de
aumentar e se fazer presente na geografia de inimeras cidades. Tais praticas de ordenacao e higienizacdo do
espaco tiveram a rua como palco e prosseguiram nos séculos XIX e XX.
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mendigos pela cidade, motivando a criagdo de asilos para este segmento, dentre esses, 0
Asilo da Mendicidade localizado na Quintas dos L&zaros (BERNARDO, 2010). Embora
instituicbes como essas, tinham a finalidade de interromper a circulacdo deste segmento
nas ruas da cidade, elas ndo foram suficientes para que este segmento deixasse de circular

em Salvador.

Atravessando as fronteiras de Salvador, continuemos voltando nosso olhar para a
legislacdo brasileira. Em 1890, o Decreto 847 de 11 de outubro, que promulga o Codigo
Penal, dedicava um capitulo com cinco artigos a mendicancia (X1l - Dos mendigos e
ébrios), penalizando-se com prisdo os que mendigavam quando aptos para trabalhar; os
incapacitados para laborar e mendigavam em espagos em que havia asilos para mendigos;
os que fingiam ferimentos; os que esmolavam em bandos, sem serem pai ou mae e seus
filhos impuberes, marido e mulher, cego ou aleijado e seu condutor; 0s que permitissem
mendigar pessoa menor de 14 anos confiada aos seus cuidados. Continha ainda um
capitulo com dois artigos referentes a vadiagem (XIII - Dos vadios e capoeiras),
estabelecendo prisao e assinatura de termo de tomar ocupacdo dentro de 15 dias, contados
do cumprimento da pena, aqueles que ndo exerciam oficio, ndo asseguravam a subsisténcia
e desprovidos de domicilio, caso o termo ndo fosse cumprido o infrator seria recolhido a
colbnias penais, localizadas em ilhas maritimas ou nas fronteiras do territério nacional
(BRASIL, 1890).

A Constituicdo de 1934, apresenta os mendigos como ndo alistaveis, atribuindo-Ihes,
no capitulo dos direitos e garantias individuais, o direito de prover a propria subsisténcia e
a de sua familia, mediante trabalho honesto, cabendo ao Poder Publico o dever de amparar
os indigentes (BRASIL, 1934). A mudanga decorrente desse Marco Legal, segundo Melo
(2011, 2017), refere-se ao fato de que, mesmo mantendo distante os mendigos dos direitos
politicos, assegura-se o direito de provimento da familia. Essa mudanca, conforme o autor,
é fruto de uma nova leitura sobre a vadiagem e a mendicancia, estabelecendo-se um novo
principio ordenador, pois o que se torna objeto de punicdo € a ociosidade voluntaria e ndo a
falta de emprego. Quando ocorre essa falta, cabe ao Estado prover a manutencao da vida
do desempregado e de sua familia, ndo podendo nestes casos haver processo pelo crime de

vadiagem.

Na Lei de Contravencbes Penais (1941), permanece no capitulo VII — das

contravencdes relativas a policia de costumes — nos artigos 59 e 60, a consequentemente
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dos conceitos vadios e mendigos, que trata respectivamente da penalizacéo daqueles que,
aptos ao trabalho, escolhem o écio; e daqueles que mendigam por ociosidade; & ambos
cabem a prisdo simples de 15 dias e 3 meses (BRASIL, 1941). Essas concepcdes
perduraram até recentemente, quando foi sancionada a Lei 11.983 (BRASIL, 2009), que
revogou o artigo 60, mantendo em vigor o artigo 59, que ndo deixou de ser ambiguo, ja que
vadio e mendigo sdo termos que ainda hoje se mesclam nas discussdes, e permanece a

possibilidade de criminalizar aqueles caracterizados como vadios.

Com base nos aspectos histdricos apresentados acima, € possivel identificar que a
mendicancia, revela-se como uma constante que atravessa a histéria ocidental, brasileira e
de Salvador. Salvo os momentos em que o pobre, o mendigo, foram tidos como imagem do
préprio Deus, a maneira como as autoridades, buscaram responder essa questao, ao longo
do tempo, foi mediante a repressdo, acompanhadas por fortes sancdes, dentre elas, a
imposicédo do trabalho, o que se mostrou insuficiente para conter e resolver a mendicancia.
Esse grupo continuou sua errancia, sua itinerancia, em busca da sobrevivéncia e ainda hoje

se faz presente na geografia das grandes cidades.

CAPITULO 2 - POPULACAO EM SITUACAO DE RUA NOS DIAS ATUAIS

Com base na bibliografia historica apresentada no capitulo anterior, diferentes

foram as nomenclaturas empregadas para se referir aqueles que ao longo da historia
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tiveram as ruas como espago de moradia. No Brasil, estudos com este grupo iniciam na
década de 70, com o uso da denominagdo mendigos. Situa-se aqui o trabalho pioneiro de
Stoffles (1977), acerca da presenca destes na cidade de Sao Paulo, buscando identificar as
estigmatizacbes que sofriam e a convivéncia que entre si estabeleciam. Na pesquisa
documental realizada por Rosa, em 2005 (apud MELO, 2017), aparece no ano de 1972, no
Semanario O S&o Paulo artigo que diferencia mendigos de pessoas aptas para trabalhar. E
mais especificamente a partir da década de 90 que se iniciam no Brasil, espagos de
discussdo, reunindo pessoas que atuavam e Se preocupavam com estes sujeitos sociais:
representantes de instituicdes civis e religiosas, profissionais de diferentes &reas,
voluntérios, pesquisadores e 0s proprios sujeitos em questio’®. A partir desses espacos de
discussao, fizeram-se 0os encaminhamentos para a realizacdo da Pesquisa Nacional sobre
Populacdo em Situacdo de Rua, realizada em 2008, bem como encaminhamentos para a
aprovacdo do Decreto 7.052/2009, que institui a Politica Nacional da Populacdo em

Situagéo de Rua, que assim define este segmento social:
Parégrafo Unico. Para fins deste Decreto, considera-se populacdo em situacdo de
rua o grupo populacional heterogéneo que possui em comum a pobreza extrema, 0S
vinculos familiares interrompidos ou fragilizados e a inexisténcia de moradia
convencional regular, e que utiliza os logradouros publicos e as areas degradadas
como espaco de moradia e de sustento, de forma temporéria ou permanente, bem

como as unidades de acolhimento para pernoite temporario ou como moradia
provisoria (Decreto 7.053, de 23 de dezembro de 2009).

A mudanga da terminologia mendigos para populacdo em situacdo de rua ou
populacdo de rua - este Gltimo na percepcdo de Melo (2017), é uma abreviacdo do
conceito anterior (uma questdo de oralidade) - deu-se no sentido de alcancar um conceito
alternativo a estigmatizacdo presente no termo mendigo. Todavia, sob essa terminologia
juntam-se configuragdes heterogéneas, dentre essas: 0s trecheiros, que se deslocam de uma
cidade a outra, a pé ou de carona, arrumando trabalhos temporarios; os pardais que vivem
em um mesmo territorio e estabelecem relacdes duradouras com os domiciliados do espaco
que ocupam, fazem bicos, trabalham com coleta de materiais reciclaveis e fazem uso da

ajuda de terceiros; aqueles que dormem na rua de modo temporario ou permanente, sob

'® Dentre essas iniciativas, estd o | Seminario Nacional Sobre Populagdo de Rua, realizado em S&o Paulo
entre os dias 3 e 5 de junho de 1992, organizado por organizacfes ndo governamentais e pela Prefeitura da
cidade, constituindo-se no primeiro passo para a configuracdo de perfis daqueles que moram e dormem nas
ruas.
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viadutos, nas pragas e outros espacos improvisados; aqueles que frequentam locais de
acolhimento provisorio, centros de convivéncia e outros espacos publicos ou privados.
Melo (2017, p. 81) pontua que é importante considerar a forma como cada pessoa se
reconhece a partir de sua vivéncia, nessas defini¢des, pois “a vida nas ruas comporta uma
infinidade de termos, classificacdes e identidades mobilizadas de acordo com estratégias e

contextos especificos”.

A Pesquisa Nacional sobre Populacdo em Situacdo de Rua, revelou que em 2008,

haviam no Brasil, 31.922 pessoas adultas em situago de rua no Brasil™

, destas, 82% eram
homens. Este namero cresce significativamente quando considerados os obtidos nas
investigagdes das capitais que o realizaram de forma autdnoma®, a ndo inclusdo de
criancas e adolescentes, e 0s anos decorridos desde entdo. As motivacdes desencadeantes
de ida as ruas, segundo essa pesquisa, compreendem problemas de alcoolismo e/ou drogas

(35,5%), desemprego (29,8%) e desavencas com pai/mae/irmaos (29,1%).

Os estudos realizados com a populacdo em situacdo de rua, destacam a
heterogeneidade do grupo. A populacdo de rua é um grupo heterogéneo em suas
caracteristicas, na sua relacdo com a familia, com o trabalho, com as drogas, em suas
biografias e na experiéncia de viver na e da rua, que pode ter um carater transitério ou
permanente (BEZERRA; ROSA; VIEIRA, 1994; BORGES, 2010).

2.1 Aida as ruas

19 pesquisa Nacional sobre Populagéo em Situagdo de Rua, foi desenvolvida no periodo de agosto de 2007 a
marco de 2008, em 71 cidades brasileiras, incluindo 48 municipios com mais de 300 mil habitantes e 23
capitais, independentemente do contingente populacional. A pesquisa foi uma parceria entre o Ministério do
Desenvolvimento Social e de Combate a Fome (MDS) e a Organizagdo das Nagdes Unidas para a Educacéo,
a Ciéncia e a Cultura (UNESCO).

A pesquisa Estimativa do Nimero de Pessoas em Situacdo de Rua da Cidade de Sdo Paulo em 2003,
desenvolvida pelo Instituto de Pesquisas Econdmicas (FIPE), a pedido da Secretaria Municipal de
Assisténcia Social da referida cidade, cogitou 10.399 pessoas nessa situagdo. O 2° Censo da Populacao de
Rua de Belo Horizonte (2005), revelou um contingente de 1.164 individuos, dos quais, 916 eram adultos e
248, criancas e adolescentes. Em Censo e andlise qualitativa da populagao em situacgdo de rua na cidade do
Recife (2005), estimou-se um numero de 1.390 pessoas, dos quais 888 eram adultos (BRASIL, 2008). O
Cadastro e Estudo do Mundo da Populagdo Adulta em Situacdo de Rua de Porto Alegre, realizado entre
2007 e 2008, evidenciou 1.203 adultos nessa situagdo, e em 2011, a Fundacdo de Assisténcia Social e
Cidadania (Fasc), ampliou este ndmero para 1.347
(http://lwww?2.portoalegre.rs.gov.br/portal_pmpa_novo/default.php?p_noticia=150971).
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Os estudos relacionados a populacdo em situagdo de rua, comumente destacam 0s
motivos de ida as ruas. No levantamento bibliogréafico que realizei, identifiquei o cuidado
dos autores em ndo apresentar tais motivos como isolados, mas numa atuacdo em conjunto
que, como processo, desembocam na ida as ruas. Dentre esses motivos, encontram-se nas
biografias dos sujeitos pesquisados nas ruas de Curitiba — PR (MELO, 2011), S&o Paulo
(BEZERRA; ROSA; VIEIRA, 1994), Rio de Janeiro (MARTINS, 1993; ESCOREL,
1999), Rio Grande do Sul (MAGNI, 2006), Austin (Texas/EUA) (ANDERSON; SNOW,
1998), Salvador (CARDOSO, 2017), perdas e conflitos familiares (os conflitos em alguns
casos configuraram rupturas e em outros, contatos pontuais, mas nos dois casos, a familia
de origem, estd a distdncia, em termos relacionais), desemprego, perda de moradia,
problemas mentais, consumo de alcool e drogas que pode afetar o orcamento familiar e
gerar conflitos na convivéncia. Um outro aspecto destacado por esses estudos é a
predominancia de homens jovens e adultos sés entre as pessoas em situacdo de rua,

provenientes preponderantemente das classes trabalhadoras pobres.

Para ilustrar a acdo conjunta dos motivos que podem levar a situacdo de rua, julgo
pertinente apresentar o que Bezerra, Rosa e Vieira (1994) e Escorel (1999), destacam
acerca do processo de ida as ruas dos homens jovens e adultos: o desemprego afetou
significativamente o papel de provedor, gerando uma imagem negativa de Ssi mesmos,
frustracdo, sentimentos de vergonha, fracasso e incapacidade, fazendo-os incorrer na
desercdo masculina em seus lares de origem. Se por um lado, o0 abandono desse papel esta
associado as singularidades de cada um desses homens, por outro, a familia como um todo
também reage em atitudes que podem agregar ou expulsar seus componentes do convivio
familiar. Situacdo analoga foi encontrada entre os homens solteiros, que embora néo
fossem os chefes provedores, desde muito cedo precisaram contribuir com os rendimentos
domésticos e quando isso ndo aconteceu, afastaram-se ou foram afastados da familia®. Na
contrapartida, Escorel (1999) afirma que, quando o desemprego € vivenciado num
ambiente que agrega, lacos de sangue e afetividade se sobrepdem aos conflitos, buscando-

se conjuntamente solucdes para os problemas econdmicos colocados pelo cotidiano.

*! Escorel (1999) acresce que, a vulnerabilidade econémica atinge diferentemente homens e mulheres, as
quais é oferecida uma legitimidade cultural maior de recorrer ao amparo familiar em momentos de
necessidades financeiras, o que em menor frequéncia acontece em relagcdo aos homens, dos quais se espera
gue ao casarem, deixem a casa paterna e provenham uma nova familia. Haveria assim, uma feminizagéo da
pobreza abrigada e uma pobreza desabrigada composta por individuos do sexo masculino, majoritariamente
presentes nas ruas.
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Os estudos mencionados acima, também expressam que, embora sejam singulares
0s motivos que levaram a situacdo de rua e singulares os efeitos dessa experiéncia, ndo
podem ser restritos ao universo subjetivo e a particularidade dos processos de quem
empreendeu tal movimento, devem ser levados em conta, ainda, aspectos da conjuntura
socioecondémica em que se inserem. Bezerra, Rosa e Vieira (1994), associam a expanséo da
populacdo em situacdo de rua no Brasil, no centro das grandes cidades, a partir da década
de 90, a distribuicao de renda desigual, as polarizacbes econdmicas e as novas dinamicas
no trabalho que requerem cada vez mais profissionais qualificados e refletem em graves
sequelas sociais na auséncia de uma eficaz contrapartida do Estado na atuagéo da pobreza
da maior parte da populacdo. Borges (2010) relaciona essa expansao aos impactos da crise

e da reestruturacdo da economia pautada no paradigma neoliberal.

Embora a populacéo de rua no Brasil, seja composta majoritariamente por homens,
nela também existem mulheres, idosos, criancas, adolescentes e familias. Por serem em
menor numero, as mulheres comumente sdo muito disputadas pelos homens e ndo raro
motivo de rivalidades entre eles (MAGNI, 2006). Dificilmente estdo sozinhas, porque “a
mulher isolada é alvo fécil de qualquer tipo de sujeicdo e dominacéo fisica ou de qualquer
outra ordem” (BEZERRA; ROSA; VIEIRA, 1994, p. 58). Motivo pelo qual procuram ter
um companheiro ou fazem uso do sexo em troca de protecdo (ADORNO; VARANDA,
2004). Dentre 0s motivos que desencadearam a ida as ruas, encontrou-se nas biografias de
mulheres em situagdo de rua, na cidade do Rio de Janeiro, a vivéncia de violéncia
domeéstica, separacdo conjugal, perda de emprego por gravidez inesperada (MARTINS,
1993), e na cidade de Sdo Paulo, a ndo contribuicdo com o orcamento doméstico, no caso
de mulheres jovens (ADORNO; VARANDA, 2004), e a presenca de alcoolismo e
problemas mentais, no caso de mulheres adultas (BEZERRA; ROSA; VIEIRA, 1994).

A presenca de idosos na rua pode estar relacionada ao abandono dos familiares por
ndo participarem da complementacdo dos rendimentos familiares (ESCOREL, 1999) ou ao
envelhecimento das pessoas adultas que estdo had mais tempo em situacdo de rua
(FERNANDES; RAIZER; BRETAS, 2007). Escorel (1999) destaca a dificuldade em
precisar a idade dessas pessoas, em fungdo dos sinais de envelhecimento precoce e da
depauperacao fisica que as acompanha, que por um lado, expressam as duras condic¢des de
vida nas ruas e por outro, sensibilizam e legitimam o pedido de doag6es. Fernandes, Raizer

e Bretas (2007, p. 03) pontuam que ndo se sabe o que acontece com a populacdo de rua
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depois que envelhece, todavia, ha de se considerar que a sobrevivéncia nas ruas requer
individuos higidos e perdida a capacidade de locomocdo, as estratégias de sobrevivéncia
ficam comprometidas; langcam uma pergunta que permanece em aberto: “Eles morrem ou

sdo acolhidos por alguma instituicao de longa duragao?”.

Criancas e adolescentes nas ruas podem revelar que ja nasceram ali, filhos de
homens e mulheres familiarizados com esse espaco e que lhes ensinam as técnicas
necessarias para nele sobreviver, sendo mais frequente a presenca da mée que a do pai
(MAGNI, 2006), ou manifesta que empreenderam o0 processo de ida as ruas
(ESPINHEIRA, 1993). Dentre esses ultimos, Alvim (1995) em seu estudo sobre a
trajetéria dos oito meninos e adolescentes mortos na chacina da Candelaria no Rio de
Janeiro em 1993, encontrou como motivos de ida as ruas, a recusa em aceitar as
perspectivas que circundavam suas vidas em familia e no bairro; Escorel (1999), em sua
investigagcdo também nas ruas do Rio de Janeiro, encontrou como causas desencadeantes
deste processo, ter sofrido abuso sexual e castigos fisicos, conflitos de valores com os pais
emergentes a partir de gravidez precoce, ndo aceitacdo da homossexualidade por parte dos
genitores, busca por autonomia e liberdade, participacdo desigual em tarefas e despesas
domeésticas entre irmédos, morte dos cuidadores que gerou dispersao familiar na auséncia de
vinculos sélidos com a rede de parentesco. Segundo Espinheira (1993, p. 25), as casas em
gue muitas criancas e adolescentes vivem, ao invés de proporcionar abrigo e protecdo, sao
locais de perversidade e crueldade, possibilitando a rua se tornar “uma alternativa € nem
sempre a pior”’; observou ainda que, a ida de um irméo as ruas, pode motivar outro a

empreendé-la, comumente passando ambos a viver juntos e se agrupando com adultos.

A presenca da familia nas ruas, unida, expressa que os lacos afetivos ndo se
desfizeram com a ida as ruas. Esse grupo é tradicionalmente composto por familias
migrantes que buscam nas cidades grandes, melhores condi¢Ges de sobrevivéncia — é o
caso de Brasilia, onde as familias constituem o maior nimero da populacdo em situacdo de
rua, que mediante préaticas de solidariedade construidas em torno da rede de parentesco e
das relagbes com conterraneos que ali ja estdo, assentam-se junto ou proximo a algum
parente ou amigo, e sobrevivem da coleta de reciclaveis (BURSZTYN; ARAUJO, 1997).
Embora em ndmero minoritario em outros estados, a presenca de familias também esté

associada a migracdes e ainda, ao abandono de suas moradias na periferia ou nas favelas,
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devido a caréncia de recursos financeiros e/ou a conflitos relacionados com o narcotrafico
que vem se intensificando nas Gltimas décadas (MARTINS, 1993; ESCOREL, 1999).

Se por um lado, a familia na rua revela que os lagos ndo se desfizeram, por outro,
ela é alvo de uma maior repressdo institucional, ja que ndo ¢ aceita social e juridicamente.
A auséncia de domicilio que abrigue a familia pode gerar o recolhimento das criangas pelo
Juizado de Menores, além da perda do patrio poder (MAGNI, 2006). Geralmente as
solugdes institucionais provocam a dispersdo familiar, enviando criangas, adolescentes e
pais para locais separados, imprimindo uma fragilidade nos vinculos familiares que, até
entdo, mesmo na rua, estavam preservados. Quando as familias ndo conseguem se fixar sob
o0s viadutos ou outros lugares e se instalam nas calcadas, ficam ainda mais vulneraveis a
repressdo institucional (ESCOREL, 1999). A administracdo publica revela uma nao
sensibilidade e um ndo cuidado para com a manutencdo dos vinculos entre o grupo

familiar.

Com base nos estudos apresentados acima, € possivel identificar a heterogeneidade
da populacdo em situacdo de rua, bem como a combinacdo de diferentes aspectos e/ou
fatores no processo de ida as ruas. E importante destacar que, estudos realizados apds o
ano 2000, pontuam um diferencial da populacédo de rua em relacdo aos anos anteriores: ha
uma maior presenca do uso de substancias psicoativas, especificamente do crack (MELO,
2017; CARDOSO, 2017).

2.2 A vida nas ruas

Os processos que desembocam na ida as ruas, inserem aqueles que 0s empreendem
numa dindmica existencial caracterizada pela circulacdo, por um deslocamento némade,
que contrasta, diverge e subverte a légica dos padrBes sedentarios. A circulacdo é
subjacente ao cotidiano da populacdo de rua, na busca incessante de recursos para a
sobrevivéncia, no acesso as redes assistenciais e as instituicdes de acolhimento, ou ainda,
como consequéncia da expulsdo dos lugares que ocupam (MAGINI, 2006; FRANGELLA,
2009).
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A vida nas ruas requer adaptacdo e aprendizagem de conhecimentos e técnicas para
que seja possivel a pessoa sobreviver nas ruas da cidade (ADORNO; VARANDA, 2004;
MAGNI, 2006; FRANGELLA, 2009). A rua € composta por um cotidiano e configura um
“grande arsenal de recursos” (VIEIRA, 1995, p. 43), que, quando explorados revertem-se
em possibilidades de sobrevivéncia (BEZERRA; ROSA; VIEIRA, 1994; ESCOREL,
1999; MELO, 2011).

Em suas observacdes sobre os recém-chegados as ruas, alguns autores destacam
que, esses vao se familiarizando e inserindo gradativamente nessa nova geografia, bem
como aprendendo a utilizar os recursos que o meio urbano lhes proporciona. Oliveira
(2003) ressalta, por exemplo, que o migrante recém-chegado as ruas da capital da
Republica passa por uma espécie de estagio de dependéncia: insere-se no circuito de
catacdo de papel através daqueles que ja o fazem e os ajuda, conhecendo os pontos em que
se concentram reciclaveis e aprendendo a respeitar o territorio daqueles que ja vivem da
coleta ha mais tempo, até adquirir os recursos para realizar tal atividade. Cardoso (2017)
em sua investigacdo sobre a populacéo de rua em Salvador — BA, identificou que os recém-
chegados sdo chamados de barrigas-verdes pelos que ja estdo hd mais tempo nas ruas,
termo que designa a inser¢cdo do novato que precisa superar sentimentos pessoais de
vergonha e repugnancia para vasculhar as latas de lixo em busca de comida; o novato

vence a si mesmo quando a fome € grande e ndo Ihe resta outra alternativa.

A medida em que vio se adaptando e convivendo nas ruas, as pessoas VA0
construindo novos vinculos com aqueles que ali estdo ha mais ou menos tempo, tecem
novas amizades, descobrem os locais para realizar a higiene pessoal e o descanso,
identificam as bocas de rango® e aprendem a conviver com o olhar dos curiosos que
transitam pelas ruas, descobrem os horarios de distribuicdo de comida feita por grupos
assistenciais, identificam os acessos e as redes de servicos publicos, empreendem
alternativas para angariar renda, aprendem a respeitar as regras dos que estdo ha mais
tempo nas ruas, forjam novas formas de moradia (BEZERRA; ROSA; VIEIRA, 1994;
MAGNI, 2006; FRANGELLA, 2009; MELO, 2011).

A populagdo de rua procura por lugares que possibilitem a satisfacdo das
necessidades basicas: perto de chafarizes e fontes que oferecem agua para o banho e a

lavagem de roupas, que comumente séo secadas em varais improvisados nos postes, galhos

?? Locais de distribuicdo de comida gratuita (MELO, 2011).
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de arvores, grades; e quando potdvel, usam-na para 0 consumo e para cozer 0s alimentos
em latas ou panelas sobre fogareiros de pedras/tijolos armados no chdo, que nas regides de
baixas temperaturas também aquecem o0s corpos nos periodos do inverno (MARTINS,
1993; MAGNI, 2006). Procuram ainda por locais proximos a0 Comeércio e servigos em
geral, que atraem um maior fluxo de pessoas, o que favorece a obtencdo de alimentos, o
pedido de doacgdes e a realizagdo de atividades informais para angariar rendimentos
(CARNEIRO-JUNIOR et al., 1998). Carros, vagbes de trem, bancos de pracas e
rodovidrias, arquiteturas de viadutos, podem ser improvisados para o pernoite. Pedacos de
concreto e mochilas podem funcionar como travesseiros, dormir sobre essas Ultimas
também se constitui em forma de proteger os pertences contra roubos. Para forrar o chéo,
normalmente se usam papeldes, e para se cobrir, lencdis e cobertores, esses sao tipicos de
doacdo, na cor cinza (ESCOREL, 1999).

A escolha do local tem ainda estreita relagdo com a seguranca que oferece.
Algumas pessoas em situacdo de rua criam vinculos com vigias de estabelecimentos
publicos e privados, 0 que comumente se reverte em uma espécie de permissao e uma
relativa seguranca para pernoitar em alguns locais, procurando ainda manter a limpeza e a
higiene do espaco que utilizam, o que contribui para uma maior aceitacdo e oportunidades
futuras para ali dormirem (ESCOREL, 1999). Segundo Cardoso (2017), tem-se medo da
noite, pois é nesse periodo em que, grande parte da cidade dorme e estando as ruas
praticamente desertas, a populacdo de rua fica mais exposta as praticas de violéncia, que
pode ser empreendida por policiais, pessoas da sociedade ou alguém entre os iguais. Na
rua, o sono ndo costuma ser reparador, dai essas pessoas geralmente nos dizerem, “durmo
com um olho aberto e outro fechado” (Diario de Campo, 15/11/2017). Em fungéo da
violéncia que ronda e/ou acompanha as noites das ruas, muitos dormem durante o dia e
buscam realizar a coleta de reciclaveis a noite, ou utilizam esse periodo para comer e
conviver (ESCOREL, 1999), ou dormem em grupos e revezam-se para vigiar 0 sono uns
dos outros (BEZERRA, ROSA, VIEIRA, 1999).

A reacdo ao movimento de circulacdo que acompanha a populacdo de rua, € a
indiferenca, a aversdo, a exclusdo e a subtragdo. Para Nascimento (2003, p. 56), as pessoas
em situacgdo de rua, configuram homens, mulheres e menores, na maioria das vezes, ndo

mais vistos em sua humanidade por seus semelhantes e talvez, em alguns casos, ndo mais
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se sintam como tais, “E como num jogo de espelho invertido: ndo ha reflexo, nio ha

retorno, mas fuga, distanciamento”.

Nas ruas citadinas, opera a tecnologia da vigilancia — grades, cadeados — que nega
continuamente as pessoas em situacdo de rua um lugar na rua, produzindo inversamente a
circulacdo, a violéncia fisica de policias, de grupos de exterminio, comerciantes e dos
préprios transeuntes (ADORNO; VARANDA, 2004; FRANGELLA, 2009). Séo
constantes as dendncias de maus tratos, praticas de espancamento e exterminio a populagéo
de rua. Trés casos marcaram o contexto brasileiro: o exterminio dos menores em frente da
Igreja da Candelaria, no Rio de Janeiro, em 1993, o assassinato do indio pataxé Galdino
dos Santos em Brasilia, em 1997 e, a chacina da Praca da Sé, na qual foram mortas sete
pessoas em situacao de rua, em Sdo Paulo, em 2004. A chacina da Praca da Sé faz nascer,
em 2004, o Movimento Nacional da Populacdo de Rua, na cidade de Belo Horizonte —
MG.

A presenca do Estado, como instdncia que garante a ordem, o amparo e a
segurancga, € relativa e questionavel. Segundo Costa (2005), a¢Bes de seguranca publica
dirigidas a populacdo de rua orientam mais suas agdes pela logica da repressdo de
comportamentos e pela tolerancia zero frente a atos de transgressdo, do que pelo principio

da responsabilidade em garantir seguranca e protecéao.

Parte fundamental dos trajetos de circulacdo da populacdo de rua sdo as entidades
de acolhimento e de servicos voltados a esse segmento. Sejam instituicfes de carater
religioso, orgdos do governo ou organizagdes governamentais, elas acompanham o
universo da rua. Esses locais servem como fonte de recurso e oportunidades no
deslocamento de quem vive nas ruas, procuram minimizar as condi¢des de sofrimento e
comumente tornam-se 0s mediadores de relagcdes de conflito entre este segmento e aqueles
que promovem sua expulsdo dos lugares (FRANGELLA, 2009; ESCOREL, 1999).
Frangella (2009) destaca que, os vinculos que se estabelecem entre os habitantes de rua e
aqueles que atuam nas entidades de acolhimento sdo fluidos e, embora, nem sempre
constantes, sdo importantes, j& que sdo atualizados nas circulagBes irregulares deste

segmento.

2.3 Os agrupamentos nas ruas
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Frente a instabilidade cotidiana que acompanha a vivéncia em situacdo de rua, 0s
agrupamentos constituem-se em importante estratégia de sobrevivéncia. Diferente do olhar
estigmatizante e segregador da sociedade, o grupo possibilita a convivéncia entre iguais,
configura um espaco especifico e adequado frente ao meio social que rejeita (STOFFELS,
1977; BEZERRA; ROSA; VIEIRA, 1994). Quando um grupo se forma na rua, pode
demarcar uma dada territorialidade na qual passa a conviver e/ou exercer suas atividades,
podendo compreender um viaduto, uma praga, um ponto préximo a um estabelecimento
comercial, etc. A convivéncia é norteada por um conjunto de normas e san¢fes que regem
as relagcdes entre os membros, bem como estabelecem orientacbes para a admissdo de
novos integrantes (MARTINS, 1993; ESPINHEIRA, 1993).

O grupo confere ao integrante, seguranca e protecdo em diferentes situagdes: no
dormir, no cuidado dos poucos pertences, no resguardo dos menores. Segundo Stoffles
(1977), em termos de sobrevivéncia, o grupo se reveste de uma dupla funcéo: afetiva e
fisiologica. A afetiva possibilita a convivéncia com um outro que € a0 mesmo tempo um
ser proximo que ndo censura a condi¢cdo da pessoa e com a qual se pode estabelecer, apesar
dos conflitos, uma relacdo de troca de experiéncias e opinides. A fisiologica proporciona
compartilhar com o outro, os alimentos e doagdes recebidas, as informacdes acerca dos
locais propicios ao pedido e ao repouso, obtencdo de documentos e assisténcia em geral. A
convivéncia grupal, conforme essa autora, possibilita que o individuo recupere, até certo

ponto, a identidade pessoal e social.

Dada a preponderancia masculina da populagéo de rua, os grupos que se formam
sdo em grande parte compostos exclusivamente por homens, que se agrupam por um
periodo de tempo maior ou menor. Alguns autores observam que, quando se formam
grupos mistos (homens e mulheres), com ou sem a presenca de crian¢as, ha tentativas de
reconstituicdo dos lagcos familiares, que séo, todavia, acompanhadas pela instabilidade e
efemeridade, prdprias da rua, opostas as dos grupos familiares que, embora empreenderam
a ida as ruas, ndo se desfizeram em sua unidade familiar (BEZERRA; ROSA; VIEIRA,
1994; MARTINS, 1993; ESCOREL, 1999). A composicao flexivel e fluida dos grupos
mistos, faz com que ora se facam e ora se refacam com novos integrantes: “Criam-se
solidariedades, desconfiangas, amores e 0dios entre 0 povo da rua. Casais se formam e se

separam, criangas nascem e morrem” (MAGNI, 2006, p. 63).
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Segundo Escorel (1999), o grupo constitui uma unidade de pertencimento que
confere a pessoa um suporte similar ao da familia. As relagBes interpessoais que se
estabelecem tém como referéncia a unidade familiar. Afirma ela haver uma espécie de
recomposi¢ao da ideia de familia, “parte dessa bricolage é a familiarizacdo das relagdes,
entre si € com os transeuntes, que pode ser observada nos ‘parentescos’ criados e,
particularmente, na linguagem adotada. Um companheiro eventual pode tornar-se marido,

um conhecido ha poucos dias ¢ apresentado como irmao” (Ibidem, p.155).

Na andlise das trajetorias de vida dos oito meninos mortos em frente & Igreja da
Candeléria no Rio de Janeiro, em 1993, feita com base nas noticias articuladas pela
imprensa, Alvim (1995, p.12, grifo da autora), destaca “na rua ndo ¢ preciso um
sobrenome, pai ou mée. Aqueles considerados muito pequenos sdo adotados e passam a ter
pais e maes de rua” A adoc¢do de criangas mais novas também pode acontecer pelas mais
velhas, “Ana Maria reconheceu o filho, fechou seus olhos, acompanhou o enterro sem
chorar. No entanto, sua mée de rua (B. de 16 anos) chorava muito, dizendo que queria seu
filho de volta” (Ibidem, p. 18, grifo da autora). Comumente na vivéncia em situacao de rua,
adotam-se outros nomes, 0s quais sd@o assumidos para preservar e proteger a identidade

pessoal, e em alguns casos, para diferenciar a vivéncia na rua da de outrora.

Embora os agrupamentos sdo importantes estratégias de sobrevivéncia, em funcéo
da mobilidade e da disputa de recursos e territorios, o tecido relacional do grupo é marcado
pela ambiguidade, sendo suas interacGes mergulhadas em um contexto fragil, que podem
se romper facilmente. Dessa forma convivem juntos, o reconhecimento e a rejeicdo, a
solidariedade e os conflitos, a cooperacdo e a disputa (ESCOREL, 1999; FRANGELLA,
2009).

Apesar da importancia do agrupamento, ha de se destacar que ha pessoas que nédo
se agrupam. Segundo Magni (2006), deficientes fisicos ou os considerados loucos e birutas
tendem a ser estigmatizados pelos préprios companheiros e acabam vivendo de uma forma
bastante solitaria. Muitos deles tiveram passagem por instituicdes psiquiatricas. Percebidos
como invalidos, incapazes para o trabalho, acabam obtendo legitimidade social para se
proverem através do pedido de doagdes e, “desde que mantenham relativa discrigd0 nos
seus habitos, podem até chegar a encontrar um locus publico onde consigam viver por
bastante tempo, muitas vezes sendo assistidos pelos vizinhos e tornando-se figuras

folcloricas do bairro” (Ibidem, p. 61).
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2.4 Modos de morar na rua

A populacdo de rua utiliza o espaco urbano e o adapta para a moradia. Taschner e
Rabinovich (1998) identificaram diferentes modos de morar desenvolvidos pela populacao
de rua em Sdo Paulo, que assim classificaram: ndmades, geralmente se estabelecem sob
viadutos, cuja estrutura serve de teto e parede para a construgdo de suas casas que
compreendem divisdrias moveis, feitas de papeldo, caixotes ou compensado, com 0s quais
demarcam o quarto, a cozinha e 0s banheiros, esses grupos podem ou ndo constituir
familias; cavernas, moram no interior dos viadutos, cujas instalacfes as vezes tem trancas
e energia elétrica, auséncia de insolacdo, aeracdo e luminosidade, nelas foram encontradas
familias nucleares; selvagens, ndo demarcam territdrio, possuem o pouco que podem
carregar nas costas e ndo estruturam familias; assentados, fixam-se sob pontes e viadutos,
apresentam um certo modo estavel que pode ser observado nas estruturas das casas
(paredes fixas feitas com ripas, portas com fechaduras, assoalhos forrados, presenca de
decoracdo, utensilios e moveis), na estrutura familiar (relagbes com parentes e
companheiros mais constantes), nas atividades laborativas (planejamento na distribuicdo
dos ganhos mensais e na divisdo de tarefas entre homens e mulheres); neo-némades,
transformam a carrocinha, usada na coleta de reciclaveis, em casa movel, que acompanha o
deslocamento de seus donos, sdo cuidadas e criativamente decoradas, a maior parte deste
grupo sdo homens sés, em propor¢bes menores também foram encontrados casais e
familias, apresentando a carrocinha nessas ultimas, construcdo em duplex, possibilitando
as criancas dormirem em quarto separado dos pais e cabendo a mulher os cuidados da casa:

guardar, limpar, lavar, cozinhar, cuidar das criancas.

Além do estudo Taschner e Rabinovich (1998), julgo pertinente destacar as
malocas, um termo muito comum entre a populacdo de rua. As malocas sdo construcoes
feitas em calcadas e pracas, estruturadas mimeticamente tal como a organizacdo de uma
casa, com quarto, banheiro e cozinha, acompanhadas de mobilia e utensilios domésticos,
encontrados na coleta de reciclaveis (ADORNO; VARANDA, 2004; MELO, 2017).

2.5 As tensdes entre o publico e o privado na vivéncia em situacao de rua
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Dentre o circuito itinerante das pessoas de rua também esta o uso do espaco. Em
suas vivéncias, essas pessoas atribuem um novo sentido ao uso do espaco publico. Lugares
coletivos, habitualmente destinados a circulacdo de pessoas e ao lazer, como ruas e
calgadas, ou construidos para o trafego de transportes, como os viadutos, revertem-se em
espacos de abrigo e habitat, sendo utilizados para a realizacdo de atividades privadas, tais
como, comer, defecar, banhar-se, manter atividades sexuais, subvertendo os principios
bésicos da organizacdo social, que distingue o &mbito publico do privado (VIEIRA, 1995;
ZALUAR, 1994, 1995), ou nos dizeres de Da Matta (1997), o que é préprio da casa e 0

que € proprio da rua.

Para Da Matta (1997, p. 14), casa e rua constituem-se em “categorias sociologicas”
fundamentais para a compreensdo da sociedade brasileira. No imaginario social, essas
categorias sdo opostas e complementares, e estabelecem para cada espaco, papéis e agdes
especificas. Nao designam apenas espacos geograficos, mas “entidades morais, esferas da
acdo social, provincias éticas dotadas de positividade, dominios culturais
institucionalizados e, por causa disso, capazes de despertar emogoes, reacoes, leis, oragoes,
musicas e imagens esteticamente emolduradas e inspiradas. ” (Ibidem, p. 15). Conforme
esse autor, casa se define como o universo privativo, intimo, propicio a vivéncia de
relacBes pessoais, familiares, hospitaleiras e intimas, no qual a totalidade tem precedéncia
sobre o individuo, ou seja, ele recebe as regras do ambito em que vive. A vertente é
relacional, ou seja, tudo inclui, e hierarquizante, isto é, cada qual no seu lugar. A casa é o
universo para a satisfacdo das necessidades fisioldgicas e para a recuperacdo do corpo. Na
rua, prepondera o impessoal, o desconhecido, “o idioma do decreto, da letra dura da lei, da
emocao disciplinada que, por isso mesmo, permite a excluséo, a cassa¢ao, o banimento.
(Ibidem, p. 19). No imaginéario social, € um universo povoado por personagens perigosos,
dai das expressGes moleque de rua e ja para a rua, que sao poderosas e ofensivas, pois
denotam num caso, alguém sem orientacdo moral e no outro, uma forma de eliminar
alguém de um dado ambiente. O individuo e considerado como livre e passivel de construir
suas proprias regras. Esta individualizacdo extremada, na qual as referéncias familiares e
trajetdria relacional sdo perdidas ou ndo consideradas, é expressa no sentimento de que

nada é pior do que morrer longe ou fora de casa, no meio da rua, como indigente.
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Além de identificar as principais diferencas entre as esferas publico e privado na
sociedade brasileira, Da Matta (1997) também enfatiza a complementaridade destes
espacos e a relacdo complexa que estabelecem entre si através de subespagos - pracas,
mercados, janelas e varandas — bem como nas ocasifes especiais — festas -, nas quais se
espera e deseja que haja comunicagdo. Para o autor, aqueles que fazem da rua sua casa,
subvertem de tal ordem um principio social que a ocupacdo passa a definir o ocupante, 0s
que ali vivem sdo os pilantras e os marginais em geral. Nessa perspectiva, as pessoas em
situacdo de rua, caberia a fria letra da lei. Escorel (1999), no entanto, pondera que, embora
essas pessoas ocupem o espaco publico e dele fagam sua moradia, isso ndo as caracteriza
como extremamente individualizadas, na medida em que néo escolhem e nem fazem as

regras do mundo em que vivem.

Zaluar (1994, 1995) e Vieira (1995) acrescem ainda que, as tensdes e conflitos
postos pela vivéncia das pessoas em situacdo de rua, especificamente no que diz respeito as
fronteiras entre publico e privado, colocam questfes com as quais o0 poder publico tem que
lidar: se por um lado, deve gerir o uso do espaco publico, por outro, deve atender as

necessidades desse grupo social.

Segundo Zaluar (1995), um dos aspectos que influem significativamente na aversao
social as pessoas em situacdo de rua é a definicdo cultural de pobreza, que sofreu
significativas mudancas ao longo dos tempos. O significado mistico que lhe foi atribuido
pela tradicdo cristd na ldade Média, associado a dimensdo espiritual e ao despojamento,
pouco estda em voga nos tempos atuais, regidos pelo consumismo e individualismo.
Perdendo seu sinal positivo, a pobreza adquire o sentido negativo da falta, da caréncia,
estendida também ao plano moral. Acresce-se a isso, conforme a autora, a associacdo, no
imaginario social, da pobreza ao crime, considerando-a como meio social destituido de

moralidade humana bésica, propicio ao surgimento do criminoso.

Essas mudancas no significado da pobreza, conforme Zaluar (1995), compdem o
quadro no qual se desenvolveu a ideia de que a pobreza gera a criminalidade, tanto no
discurso que faz dessa nogéo a justificativa para a repressdo violenta as classes populares,
guanto para aqueles que a utilizam como retdrica de defesa da politica social voltada para o
atendimento aos setores mais pobres da populagcdo. Ambos os discursos se afirmam na
logica do perigo aliado a pobreza, fazendo dos pobres o foco de uma intervengéo estatal

feita com base na suposta violéncia desses. Uma responde com a violéncia institucional e a
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outra, com o paternalismo que ndo gera a consciéncia de direitos de cidadania. Um dos
efeitos tragicos dessas concepcles e posturas € reforcar ainda mais o preconceito em

relacdo as pessoas em situacdo de rua, transformados em objeto de desconfianca de todos.

2.6 Modos de trabalhar nas ruas

Na vivéncia na e da rua, forjam-se alternativas de trabalho, dentre essas, guardar
carros, limpar para-brisas, carregar e descarregar mercadorias, catar materiais reciclaveis.
A coleta de materiais recicldveis é uma das atividades mais desenvolvidas em prol da
sobrevivéncia, pelas pessoas em situacdo de rua nas diferentes cidades do Brasil
(BEZERRA; ROSA; VIEIRA, 1994; BURSZTYN; ARAUJO, 1997; ESCOREL, 1999;
MAGNI, 2006). Homens e mulheres, acompanhados ou ndo de criancas e/ou adolescentes,

desenvolvem este trabalho precario, pesado, sujo e mal remunerado.

A populacdo em situacdo de rua embora, mediante a coleta e venda de materiais
reciclaveis participa dos circuitos da economia capitalista, configura-se méao-de-obra
explorada a baixa custo, contribuindo para a acumulacdo de capital de empresas, sem 0
compromisso que lhe sejam auferidas as condi¢cBes basicas de protecdo a saude e as
relacionadas aos direitos trabalhistas. Para Bursztyn (2003, p. 07), o que ha de mais imoral
na realidade do inicio do século XXI, “¢ o lixo que une os incluidos e os excluidos da
modernidade”. O sistema global, conforme esse autor, produz um paradoxo perverso:
pessoas descartaveis que tem no descarte do consumo, sua fonte de sobrevivéncia, “A vida
no e do lixo € o corolario, nesse sentido, de um processo econdmico que valoriza a
reciclagem de materiais para um florescente negécio industrial, ao mesmo tempo em que

desvaloriza o trabalho das populagdes que sdo jogadas no meio da rua” (Ibidem, p. 21).

As alternativas de trabalho forjadas na vivéncia em situacdo de rua, manifestam,
por um lado, a capacidade de reverter os materiais encontrados nas ruas citadinas em
recursos de sobrevivéncia, por outro, o carater informal dessas atividades, que auferem
baixos rendimentos. Zaluar (1995) e Neves (1995) chamam a atencdo para a
vulnerabilidade dos vinculos ocupacionais que acompanham essas pessoas ja em suas
vivéncias nas familias de origem. Por serem oriundas preponderantemente das classes

trabalhadoras pobres, sdo acompanhadas pela realizacdo de ocupacgdes intermitentes e
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desvalorizadas, cujos infimos rendimentos ndo asseguram a sobrevivéncia da unidade
familiar e requerem ser complementadas pela ajuda da rede de parentesco e de amigos.
Essas familias convivem com o medo cotidiano de que acontecam rupturas com o mercado
de trabalho, pois este exige cada vez mais profissionais qualificados e as empresas podem
substituir constantemente a méo-de-obra que empregam. Afirmam elas que, quando o
desemprego se instala de forma mais prolongada na vida de uma familia, pode fazé-la
ultrapassar o limiar da pobreza a miséria. O medo do desemprego, conforme Neves (1995,
p. 64), quase sempre estd associado ao medo de se tornar mendigo, situacdo na qual pode
incorrer “o trabalhador em situacdo prolongada de desemprego, que tenha dilapidado seu
fundo de consumo — casa, roupa, alimentos, possibilidades de obtengdo de empréstimos de
amigos, etc. — ou que ndo conte com a ajuda de familiares ou colegas para colaborar nessa

reposicao. ”.

Para Zaluar (1995) e Neves (1999), um quadro amplo de exclusdo social
acompanha a populacdo de rua ja antes da ida as ruas, dentre esse quadro, estdo a pouca
escolaridade, problemas de salde, a precaria ou nenhuma qualificacdo profissional. Esses
fatores se influenciam e se retroalimentam mutuamente: o baixo nivel educacional limita o
acesso a postos de trabalho de baixa qualificagcdo e remuneragdo, dificultando que as
familias de baixa renda ascendam a melhores ocupacdes e venham a melhorar sua
qualidade de vida. As autoras concordam, assim como Bezerra, Rosa e Vieira (1994) e
Escorel (1999), que o desemprego ndo é fator determinante de ida as ruas, porém, sua
presenca ou auséncia influi na dindmica das relagdes familiares e pensar em possibilidades
de emprego torna-se fundamental quando se pensa em alternativas para a saida das ruas das
pessoas adultas aptas ao trabalho, j& que 0 acesso ao emprego proporciona renda e esta

viabiliza os meios de acesso a moradia.

O amplo quadro de vulnerabilidades que acompanham as trajetorias daqueles que
empreenderam a ida as ruas, tal como pontuado, pelas autoras acima citadas, na década de
90, também pode ser observado anos depois, nos resultados da Pesquisa Nacional sobre
Populacdo em Situacéo de Rua, realizada em 2008: 58,6% afirmaram ter alguma profissao,
embora ndo a estivessem exercendo, dentre essas, as mais destacadas estavam vinculadas a
construcdo civil (27,2%), comércio (4,4%), trabalho doméstico ( 4,4%) e mecanica (4,1%).
47,7% nunca trabalharam com carteira assinada e dentre os que ja tiveram carteira assinada

em algum momento da vida, isso ocorreu ha muito tempo (50% ha mais de 5 anos, 22,9%
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de 2 a 5 anos). O referido censo identificou que o grau de escolaridade da populagéo em
situacdo de rua € baixo: 15,1% nunca estudaram, 48,4% tém ensino fundamental
incompleto e 10,3% completo, 3,8% tém ensino médio incompleto e 3,2% completo, 0,7%

possui tanto ensino superior completo como incompleto (BRASIL, 2008).

Com base na Pesquisa Nacional também sdo observadas vulnerabilidades quanto ao
possuir documentos: 24,8% ndo possuiam quaisquer documentos de identificacdo, o que
dificulta a obtencdo de emprego formal, 0 acesso aos servigos e programas governamentais
e 0 exercicio da cidadania. 49,5% tinham certiddo de nascimento, 58,9% carteira de
identidade, 42,2% CPF, 39,7% carteira de trabalho, 37,9% titulo de eleitor e apenas 21,9%
possuiam todos esses documentos. Um percentual significativo ndo era atingido pela
cobertura de programas governamentais: 88,5% nao recebiam qualquer beneficio e dentre
0s que recebiam, estavam: aposentadoria (3,2%), Bolsa Familia (2,3%) e Beneficio de
Prestacdo Continuada (BPC — 1,3%) (BRASIL, 2008).

Quanto as alternativas forjadas na vivéncia em situacdo de rua para angariar a
sobrevivéncia, a Pesquisa Nacional revelou que 70,9% desempenhava alguma atividade
remunerada, particularmente na economia informal, dentre elas: catador de materiais
reciclaveis (27,5%), flanelinha (14,1%), construcao civil (6,3%), limpeza (4,2%). Somente
15,7% pediam dinheiro para a sobrevivéncia, o que contribui para desmistificar o
imaginario social de que este grupo é composto basicamente por pedintes, revelando a
configuracdo de um novo perfil da populacéo de rua que, embora ndo exclusivo, angariam
recursos financeiros para sua subsisténcia com base no préprio trabalho. No entanto,
apenas 1,9% trabalhava com carteira assinada. Os niveis de rendimentos dos que
realizavam atividades informais eram baixissimos: 52,6% recebiam entre R$ 20,00 e R$
80,00 semanais (BRASIL, 2008).

E possivel identificar ainda, com base no Censo Nacional, uma vulnerabilidade dos
vinculos familiares da populacdo de rua: 51,9% possuem algum parente residente na
cidade em que se encontram, todavia 38,9% ndo mantém contato com esses familiares e
apenas 14,5% mantém contatos em periodos espagados (de dois em dois meses até um
ano). Os contatos sdo mais frequentes (diarios, semanais ou mensais) no caso de 34,3% dos
entrevistados. Sobre a qualidade do relacionamento com os parentes que vivem na mesma
cidade, 39,2% avaliam como bom ou muito bom, enquanto 29,3% consideram como ruim
ou péssimo (BRASIL, 2008).
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2.7 O tempo nas ruas

No que diz respeito ao tempo de vivéncia na rua, Bezerra, Rosa e Vieira (1994)
estabelecem uma diferenciacdo. Descrevem o ficar na rua (circunstancialmente), estar na
rua (recentemente); e ser da rua (permanentemente), que correspondem respectivamente
a: a) aquelas pessoas que recém-chegadas a cidade, tiveram alguma dificuldade que lhes
colocou circunstancialmente nessa situagcdo, tem grande receio em dormir na rua e
procuram solugdes para tal situacdo, mediante plantdes do servigo social ou a realizagéo de
algum trabalho informal com o qual possam pagar um espaco para dormir; rejeitam a
identificacdo com as pessoas que vivem na rua; companheiros de trabalho e parentes
configuram o grupo de referéncia com quem normalmente mantém vinculos; b) as pessoas
que j& ndo percebem a rua mais como tdo ameacadora e a adotam como espaco para
dormir, para o estabelecimento de vinculos com quem nela vive e para o desenvolvimento
de alternativas que aufiram algum rendimento, mas também podem utilizar a rede de
servigos assistenciais; 0 grupo de referéncia sdo os companheiros de rua e de trabalho; c)
as pessoas que ja acumulam maior tempo em situacdo de rua e disso decorre um processo
de depauperamento fisico e mental, particularmente pelo consumo constante de alcool e
drogas, da ma alimentacdo e das precarias condicdes de higiene; torna-se mais dificil
conseguir emprego, a rua torna-se local de moradia praticamente definitivo, embora
eventualmente se alterne com outros espagos de alojamento, os grupos de referéncia séo 0s

da rua.

Conforme Bezerra, Rosa e Vieira (1994), essas trés situacdes podem ser dispostas
num continuum: ficar na rua circunstancialmente constitui-se em situacdo provisoria,
todavia, quando a auséncia de trabalho se prolonga, quando dormir na rua passa a ser uma
constante, novos vinculos se estabelecem, habitos comecam a ser incorporados, novos
codigos sdo criados. A medida em que aumenta o tempo de rua, diferente dos que passam
pela rua circunstancialmente e estdo na rua recentemente, as pessoas passam a desenvolver
e incorporar um modo de vida proprio. Para essas autoras, nas situacfes ficar e estar na
rua é possivel alternar a rua com outros lugares de residéncia e com trabalhos diversos,
havendo maiores possibilidades de o individuo sair da rua, processo que se torna cada vez
mais dificil, embora ndo impossivel, & medida em que aumenta o tempo de rua, ou seja, a

medida em que se € da rua.
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2.8 As condicgbes de saude da populacdo em situacao de rua

Considerando as condic¢des de extrema vulnerabilidade da populacdo em situagédo
de rua, julgo pertinente apresentar os dados relacionados aos problemas de saude
investigados na Pesquisa Nacional (2008). Os dados revelaram que 62% referiram nao ter
problema nenhum, 29,7% afirmaram ter algum e 8% n&o sabiam ou ndo responderam.
Dentre as patologias, as mais citadas foram: hipertenséo (10,1%), deficiéncia mental
(6,1%), HIV/Aids (5,1%) e problemas de visdo/ cegueira (4,6%). Quando doentes, 0S
servigos hospitalares sdo os primeiros a ser buscados (43,8%), seguidos do posto de saude
(27,4%), o que expressa a busca por servicos em situacGes de emergéncia em detrimento

dos preventivos.

Chama atencdo que, apesar das precérias condi¢cdes de vida, mais da metade dos
entrevistados referiram ndo ter problemas de salde. Estudos sobre saude-doenga e
populagdo em situacdo de rua, destacam que esse grupo tende a fazer uma avaliagcdo
positiva de suas condicBes de saude. Esse fato pode ser em parte explicado por uma
concepcdo de saude associada a “capacidade de estar vivo e de resistir ao cotidiano de
dificuldades nas ruas” (AGUIAR; IRIART, 2012, p. 120), j& a doenca esta associada a
debilidade, a ponto de “ndo poder trabalhar, a impossibilidade de batalhar e ganhar
dinheiro, o impedimento de realizar tarefas simples, ou no caso extremo, 0 organismo nao
suportar o sofrimento, enfraquecer e sucumbir. ” (Ibidem, p. 120). Frente a necessidade de
assegurar a sobrevivéncia, problemas de salde que ndo afetam a capacidade de trabalhar

ou de locomover-se sdo relativizados.

A busca pelos servicos de saude se da quando o problema é grave e urgente
(CARNEIRO-JUNIOR et al., 1998; AGUIAR, IRIART, 2012). Essa escassa procura deve-
se, conforme Aguiar e Iriart (2012), por motivos relacionados a empregar o tempo em prol
da busca pela sobrevivéncia e pelos questionamentos sobre a efetividade do atendimento
médico, dado que se retorna as ruas sem 0 acesso aos medicamentos prescritos e sem
possuir 0s meios necessarios para cuidar da saude. A falta de documentos de identificacdo
pessoal e a exigéncia de comprovacdo de residéncia para definir a base territorial de
atendimento, também sdo um empecilho no acesso aos servigos de saude. Aguiar e Iriart

(2012) e Rosa, Cavicchioli e Bretas (2005) defendem que a questdo da territorialidade
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deveria ser relativizada no atendimento a populagdo de rua, a fim de que os principios da
universalidade e equidade do SUS possam ser efetivados. Outro aspecto que dificulta a
busca por atendimentos na area da saude € a discriminacdo sofrida por parte dos
profissionais da satde, que criam resisténcias e dificuldades para o atendimento, em funcao
da sujeira e do mau cheiro que acompanha esse grupo (AGUIAR; IRIART, 2012;
DANTAS, 2007).

A precariedade na realizacdo de praticas de higiene pessoal corrobora para o
agravamento da satde. Dentre os problemas de salde que acompanham este grupo, estdo:
0 abuso de substéncias psicoativas (crack, &lcool, maconha e cocaina), HIV/AIDS,
transtornos mentais/psiquiatricos (retardo mental leve, esquizofrenia e psicose) problemas
odontoldgicos, dores fisicas diversas, gripes, traumatismos por atropelamentos, ferimentos,
tuberculose, problemas oftalmoldgicos, uterinos, dermatolégicos (pano e micose) e
gastrointestinais (disenteria) (AGUIAR; IRIART, 2012); doencgas de pele, causados por
parasitas (BEZERRA; ROSA; VIEIRA, 1994), dependéncia alcoodlica e ulceras
(CARNEIRO-JUNIOR et al., 1998).

A vivéncia continua de situacBes de discriminacdo por parte da sociedade, a
exposicao a violéncia, a privacdo das necessidades basicas, a desgastante luta diaria pela
sobrevivéncia, podem gerar adoecimento psiquico e fisico, acompanhados de sentimentos
de desamparo, angustia, abandono, desespero, perda da autoimagem e da identidade,
tristeza e indiferenca, podendo ser seguidos de desorientacdo e fuga da realidade, em
funcdo da auséncia de novas referéncias na situacdo de rua. A incapacidade psiquica de
lidar e se adaptar a nova realidade pode gerar isolamento, uso abusivo de drogas e a

emergéncia de transtornos psicoticos (DANTAS, 2007).

2.9 Desfiliagdo: rupturas nos eixos relacionais e ocupacionais

As pessoas em situacdo de rua, expressam, conforme Escorel (2003, p. 139), “o
ponto de degradacdo que as condic¢Bes da vida urbana atingem”. A vivéncia na e da rua,
caracteriza-se, segundo essa autora, por uma existéncia de extrema privagdo material,

situada no limite entre a vida e a morte, expressao da exclusdo social. Com base em Castel,
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Escorel (1999) constrdi o conceito de exclusdo social, como processo de vulnerabilidade,

fragilidade e ruptura dos vinculos em vérias dimensdes da vida social®.

Castel (1997) cunha o conceito de désaffiliation (no original francés), traduzido por
Frank para o portugués como desfiliagdo, significando “situagdes nas quais individuos
deixam de pertencer, deixam de estar vinculados ao universo do trabalho e/ou redes sociais
mais amplas” (apud CASTEL, 1997, p. 19). Para Castel (1997), a marginalidade que
acompanha as pessoas em situacao de rua, emerge ao fim de um processo onde ocorre um
duplo desligamento associado aos &mbitos da insercdo relacional e do trabalho. Em cada
um destes dois ambitos, distingue trés gradacgdes: insercdo relacional forte, fragilidade
relacional, isolamento social; trabalho estavel, trabalho precario, ndo-trabalho. Com base
no agrupamento dessas nuances duas a duas, constroi trés zonas: a da integracédo, forte
insercdo relacional e trabalho estavel, que sempre caminham juntas; a vulnerabilidade,
fragilidade dos suportes relacionais e trabalho precéario, e a desfiliagdo, isolamento

relacional e auséncia de trabalho.

Segundo Castel (1997), o ambito sociofamiliar compreende vinculos familiares
consistentes e duradouros, relacbes de amizade, companheirismo, Vvizinhanca,
presentificados na vivéncia familiar cotidiana, no grupo religioso, no lazer, nas festas de
comunidade. A precariedade e fragilidade na vivéncia desses vinculos podem conduzir ao
isolamento e a soliddo, acompanhadas da dificuldade em mobilizar recursos frente as
adversidades existenciais. O ambito do trabalho engloba assalariamento (rendimentos) e
protecdo social. A centralidade dos vinculos com a esfera econdmico-ocupacional
possibilita que o trabalho confira legitimidade e dignidade a pessoa, fazendo com que as
vivéncias neste ambito estejam fortemente relacionadas a identidade e autoestima do
trabalhador, de modo que a andlise das desvinculagdes inclua as condi¢cdes de vida deste
em suas possibilidades de poupanca e perspectivas de futuro, bem como a dimensdo
simbolica, ou seja, os valores atribuidos ao labor e sua funcdo na construcdo identitaria
(ESCOREL, 2003). Conforme Castel (1997), quando os vinculos sociofamiliares e
ocupacionais estdo comprometidos, coloca-se em risco o pertencimento, o bem-estar e a

integridade da pessoa.

2 Os processos de vulnerabilidade, fragilidade e ruptura dos vinculos se d&o em cinco eixos existenciais:
ocupacional, sociofamiliar, politico (cidadania), cultural (valores simbélicos) e no ambito da vida
(fendmenos relacionados a satde/doenga e a violéncia) (ESCOREL, 1999).
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Castel (1997) destaca que, as fronteiras entre as zonas da integracao,
vulnerabilidade e desfiliagdo, construidas a partir dos ambitos trabalho e insercéo
relacional, ndo sdo rigidas, podendo o individuo ou o grupo transitar de uma a outra.
Todavia, a vulnerabilidade constitui-se em posicao estratégica, pois

E um espaco social de instabilidade, de turbuléncias, povoado de
individuos em situac@o precéria na sua relacdo com o trabalho e frageis
em sua insercdo relacional. Dai o risco de cairem na ultima zona, que
aparece, assim, como o fim de um percurso. E a vulnerabilidade que

alimenta a grande marginalidade ou a desfiliacdo. (Ibidem, p.26, grifo do
autor).

Fruto de um percurso mais amplo, as situagdes marginais inscrevem sua dinamica,
conforme o autor, no bojo do processo que ndo se coloca repentinamente na vida de uma
dada pessoa, comumente a acompanha em sua trajetoria existencial, em cujos rastros se
encontram experiéncias relacionadas a pobreza e miséria humanas. Para Castel (1997,
2005) a nova questdo social consiste num processo de fragilizacdo e ruptura de vinculos
sociais, quando ao fim do percurso, na desvinculagéo, a precariedade econémica se reverte

em privacéo, e a fragilidade relacional em isolamento.
O autor situa as pessoas em situacdo de rua na zona da desfiliacdo:

Ao término do percurso encontramos esses homeless people que frequentam
certos espacos da cidade, cais de metrd, cantos de jardins puablicos, entradas de
estacdo, bairros precarios do suburbio...Tudo os separa, afora essa experiéncia
de ruptura do vinculo social: antigos pacientes ‘desinstitucionalizados’, dos
hospitais psiquiatricos, jovens toxicOmanos dessocializados, pequenos
delinquentes, clochards* de longa data, prostitutas ocasionais, drop out de toda
sorte. (CASTEL, 1997, p. 35, grifo do autor).

Embora os homeless people cheguem a zona da desfiliacdo por caminhos diversos,
posterior a uma perda econémica, um drama familiar, uma infancia desastrosa, um
acidente, uma desqualificacdo profissional, dificuldades psiquicas, ou inclusive em
decorréncia de varias dessas razdes a0 mesmo tempo, 0 que esse grupo, sob formas e
vivéncias diversas, ttm em comum, segundo Castel (1997), € o duplo desligamento em

relacdo ao dmbito do trabalho e & insercdo relacional. Esse grupo demanda, simultanea e

24 “Pessoa socialmente inadaptada, que vive sem trabalho e sem domicilio nas grandes cidades” (CASTEL, p.
1997, p. 29).
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sucessivamente agdes em distintas areas, dentre elas, seguranca, assisténcia, salde e

moradia.

Segundo Castel (1997), cada contexto, a partir de suas especificidades, necessita
criar medidas para diminuir os riscos das pessoas transitarem da zona da vulnerabilidade a
desfiliacdo. No caso da Franca, essas medidas consistiram em expandir as protecGes sociais
aos trabalhadores, num contexto marcado pela experiéncia do pleno emprego e pela
atuacdo de um Estado de Bem-Estar Social. No Brasil, ao contrério, o desenvolvimento
econémico, segundo Escorel (1999, p. 150), expandiu e aprofundou as vulnerabilidades
associadas a pobreza, mantendo-se “a unidade familiar como principal suporte das relagdes
sociais da classe trabalhadora pobre, que nunca chegou a ser substituido ou
significativamente complementado por agdes publicas” Se cada contexto a partir de suas
especificidades, necessita criar as condicdes para o enfrentamento da vulnerabilidade
social, Escorel (1999) lembra que cada contexto conforma os processos de exclusdao. No
contexto francés, o vetor primordial de exclusdo social € o trabalho, dai porque a presenca
de uma politica de pleno emprego e da atuacdo de um Estado de Bem-Estar Social aliviou
os efeitos da auséncia de trabalho sobre os vinculos familiares. No Brasil, a excluséo social
tem outra caracteristica. De acordo com a investigacéo de Escorel (1999) com a populacdo
de rua no Rio de Janeiro, a fragilizacdo e as rupturas dos vinculos familiares e outras
referéncias primérias, adquirem relevancia preponderante no conjunto de vulnerabilidades
que envolvem a trajetéria do excluido. Escorel (1999) aponta para as frageis bases
secundarias associadas com a insercdo ocupacional e a cidadania: elas ndo conseguem
substituir o suporte essencial, seja ele material, seja ele simbdlico, das relacdes
sociofamiliares. Conforme Escorel (1999, p. 264), em uma sociedade como a brasileira,
“em que a familia e a casa constituem a unidade de pertencimento preponderante, ficar sem
lugar ndo é ficar sem trabalho — essa é uma contingéncia, um acidente de percurso, muito
frequente na pobreza abrigada — ¢ ficar sem familia”. Diferente do que acontece no
contexto francés, no Brasil, a relagdo com a esfera sociofamiliar constitui-se como
preponderante no processo de desvinculacdo social; o viver nas ruas é consequéncia do

desvincular-se da esfera sociofamiliar.

Castel (1997) pontua a importancia de uma quarta zona, que ¢é a da assisténcia, na
qual sdo inscritas as pessoas que em funcdo de suas fragilidades, sejam fisicas, sejam

mentais, ndo tém condi¢des de ser inseridas ou reinseridas no mercado de trabalho. A zona
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da assisténcia, ao longo da histdria, conforme observamos nos aspectos histdricos da
populagédo de rua, dentro de seus limites, buscou prestar atendimento a este grupo, seja
mediante a atuacdo da Igreja, seja mediante a acdo do Estado. Para o autor, a atuacao da

assisténcia prossegue ainda nos dias atuais como importante.

Caracterizados alguns dos aspectos da vivéncia da populacdo em situacéo de rua,

no topico que segue, abordaremos alguns aspectos deste grupo em Salvador — BA.

2.10 A populacéo em situacéo de rua em Salvador — BA

A Pesquisa Nacional sobre Populacdo em situacdo de Rua, realizada em 2008,
revelou 3.289 pessoas nessa condi¢do em Salvador, o que entdo correspondia a 0,114% da
populacéo local, que conforme dados do IBGE em 2007, totalizavam 2.892.625 pessoas®.
O numero é grande quando consideradas as condi¢fes desumanas que acompanham essas
pessoas, dentre outras, dormir, assegurar a sobrevivéncia, cuidar da higiene e da salde.
Salvador é a terceira cidade com maior nimero de pessoas em situagdo de rua do pais,
superada apenas por S3o Paulo, com 10.394 pessoas nessas circunstancias (FIFE, 2003)% e

pelo Rio de Janeiro, que apresenta uma estimativa de 4.585 pessoas (BRASIL, 2008).

A Prefeitura de Salvador, através da Secretaria Municipal do Trabalho, Assisténcia
Social e Direitos do Cidaddo — SETAD, e a Fundacdo José Silveira em parceria com o
Ministério Publico do Estado da Bahia, realizou em 2009, pesquisa sobre a populacéo de
rua, na cidade?’. Embora seguiu os mesmos moldes da Pesquisa Nacional, teve o

diferencial de incluir criancas e adolescentes de 0 a 17 anos. A coleta de dados foi feita

2 A populacéo da cidade de Salvador, segundo dados do IBGE de 2015, era de 2.921.087 habitantes.

%6 S&0 Paulo, Belo Horizonte e Minas Gerias ndo participaram da Pesquisa Nacional, pelo fato de terem em
periodo posterior a realizacdo da Pesquisa, realizado censos locais sobre este grupo.

% A pesquisa foi desenvolvida entre os dias 06 e 30 de outubro de 2009, exceto nos finais de semana e no
feriado nacional de 12 do referido més. Teve a finalidade de conhecer as particularidades do fenémeno e
tragar um perfil deste grupo, em vista de “subsidiar a elaboracdo e implementacdo de politicas publicas
municipais efetivas, em consonancia com as praticas e conhecimentos da sociedade civil organizada e do
poder publico, e servir como ferramenta para monitorar e avaliar o Programa Salvador Cidadania ”
(CARDOSO apud SALVADOR, 2010). Este ¢ uma iniciativa da Secretaria Municipal do Trabalho,
Assisténcia Social e Direitos do Cidaddo — SETAD e objetiva promover o atendimento integral e articulado
com vistas a reintegracdo social dos individuos em situagdo de rua. Foi iniciado em junho de 2009 em
parceria com a Fundagdo José Silveira e o Ministério Publico da Bahia. O Programa cadastra pessoas,
encaminha para abrigamento, contribui para o retorno de imigrantes a sua cidade de origem, insere no
mercado de trabalho.
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através de dois instrumentos: questionario censo e questiondrio amostra. A Pesquisa
identificou 2.076 pessoas dormindo nas ruas da cidade, o equivalente a 0,067% da
populacdo soteropolitana, que segundo dados do IBGE, em 2009, era estimada em
2.998.056 (SALVADOR, 2010).

Do total das 2.076 pessoas em situacdo de rua encontradas nas ruas de Salvador,
2010 responderam ao questionario censo, que compreendeu dois blocos de questbes
relacionadas a identificacdo e trajetoria de deslocamento dos entrevistados. Dentre estes,
foi selecionada uma amostra de 421 individuos, correspondente a 20,9% do total dos
pesquisados, para responder a um questionario contendo perguntas mais detalhadas,
mediante as quais se pudesse obter e aprofundar informacdes acerca da vivéncia em
situacdo de rua. O questionario amostra compreendeu quatro eixos tematicos: Referéncias
Familiares, Trabalho e Renda, Situacdo de convivéncia na rua, Situacdo de Salde; e ainda
uma questdo aberta com a solicitacdo de trés sugestes para mudar a situacdo em que se
encontra. A pesquisa foi aplicada em 11 areas de Salvador: Centro Histérico®, Cidade
Baixa’®, Centro®, Barra até Pituba®!, Centro®, Imbui*®, Federagdo®, Baixa do Fiscal®®,
Cabula®, Piraja®’, Sao Rafael*®* (CARDOSO apud SALVADOR, 2010).

Analogo ao que acontece em outros centros urbanos brasileiros, a populacdo em
situacdo de rua em Salvador é predominantemente masculina (79,9%), composta em sua
maioria, por homens que se encontram em idade produtiva. A concentracdo de adultos
entre 30 a 49 anos corresponde a 40,6% e os com mais de 50 anos, totalizam 11,4%. As
mulheres constituem 20,1% e ao contrario dos homens, a maior parte delas vive na rua em
companhia de familiares. Dentre o grupo recenseado como um todo, 10,5% sdo criangas e

adolescentes, que vivem na rua com parentes ou sozinhos.

%8 pelourinho, Baixa dos Sapateiros, Barroquinha, Nazaré, Barbalho, Santo Antdnio, Fonte Nova, Jardim
Baiano, Fonte Nova.

2% Comércio, Mares, Calcada, Roma, Bonfim, Massaranduba, Boa Viagem, Sao Joaquim, Ribeira e Uruguai.
%0 Av. Sete, Piedade, Carlos Gomes, Rua Chile, Dois de Julho, Gamboa, Largo dos Aflitos e Politeama.
%! ltaigara, Iguatemi até Costa Azul.

%2 Campo Grande, Canela, Centenario, Vitéria, Garcia.

% Mussurunga, Séo Cristovao, Itapud, Aeroporto e Stella Maris.

% Vasco da Gama, Ogunija, Bonocd e Brotas.

% Suburbana e Base Naval.

% pernambués, Rétula do Abacaxi, Liberdade, Pero Vaz, Pau Mitdo, IAPI, Caixa d”Agua e San Martin.
%7 S40 Caetano, Faz Grande, Marechal Rondon, Largo do Tanque.

% Pau da Lima, S&o Marcos, Cajazeiras, Aguas Claras e Boca da Mata.
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No quesito cor, 85% dos entrevistados se autodeclararam como pretos e pardos. O
grupo apresenta baixa escolaridade: 15,4% nunca estudaram, 64,1% tém apenas o0 ensino
fundamental incompleto e 7,3% o fundamental completo, dados que podem estar
associados ao abandono da escola em algum momento da trajetdria de vida e no caso de
criancas e adolescentes, a desvinculagdo com o ambito escolar pode anteceder ao
movimento de ida as ruas, e quando na rua, a propria instabilidade que vivem pode
dificultar a frequéncia. 6,1% tém ensino medio incompleto e 3,9% completo, 0,4% tem
nivel superior incompleto e 0,7% completo. 2,1% né&o sabe ou nao lembra (SALVADOR,
2010).

Quanto ao estado civil, 80,5% declararam-se solteiros. Em relacdo a orientacao
sexual, 75% afirmaram ser heterossexual; 6% gays, Iésbicas, travestis e transexuais; 4,5%
indicaram a op¢ao outros e 10,5% informaram “Nao sabe” (o relatério da pesquisa ndo traz
dados mais especificos no que diz respeito a faixa etaria destes 10,5%, mas, € importante

lembrar que, o questionario foi aplicado a criancas e adolescentes).

No que diz respeito a portar documentos, apenas 52,7% possuem certiddo de
nascimento; 44%, carteira de identidade; 29,4%, CPF; 27,4%, titulo de eleitor; 22,8%,
carteira de trabalho. O ndo portar documentos basicos reforca significativamente a
vulnerabilidade na situacdo de rua, j& que se constituem como indispensaveis na
identificacdo da pessoa, no acesso as diferentes esferas publicas (salde, trabalho), no
exercicio da cidadania politica, e no fim ultimo da vida, ndo ser enterrado como indigente.
Dentre a amostra selecionada (421 individuos), tirar os documentos aparece entre as
sugestdes para mudar a situacdo em que se encontram, constituindo-se também a perda um

dos fatores que contribuiram para entrar nessa situagao.

Quanto a trajetéria de deslocamento, diferente do que aconteceu em outros
momentos no cenario brasileiro, quando as migracbes campo-cidade influiam
significativamente na formacdo do fendmeno populagédo de rua, em Salvador, este grupo
provém principalmente da area urbana: 90% dos entrevistados declararam como urbana a
sua ultima area de moradia; 74% originam-se da propria Regido Metropolitana de Salvador
e aqui tiveram sua primeira experiéncia em situacdo de rua. Apenas 16,8% nasceram em
outros municipios da Bahia, os quais se constituem em principais centros do interior: Feira
de Santana, Ilhéus, Vitoria da Conquista, Jequié, Itaberaba. Apenas 9,2% sao oriundos de

outros estados ou de outros paises, procedendo dos estados fronteiricos de Pernambuco,
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Sergipe, Minas Gerais, Espirito Santo e Alagoas, e de Sdo Paulo, estado que durante
décadas foi o principal destino dos fluxos migratorios de baianos, sendo provavel que parte
destes individuos sejam parentes dos emigrantes de outrora, que compdem, sozinhos ou em
familia, 0 movimento de retorno que se acentuou a partir da crise de 1990. A expansdo da
populacdo de rua em Salvador encontra suas razGes basicamente em sua prépria regido
metropolitana, cuja economia historicamente, segundo Borges (apud SALVADOR, 2010),
se mostrou ineficaz para a incorporacdo da méo-de-obra existente na regido, apresentando
uma das mais altas taxas de desemprego do pais e um elevado percentual de pessoas

desenvolvendo atividades informais, principalmente nas ruas citadinas.

Quanto aos motivos desencadeantes de ida as ruas, a causa primeira foi atribuida a
Problemas Familiares (pai/mée/irmaos) (50,6%), seguida de Alcoolismo/Drogas (34,2%),
e Desemprego (21,1%). Em escala menor, também apareceram: Preferéncia/Opcao Propria
(11,6%), Perda de moradia (10,8%), Ameaca/Violéncia (5,4%), Problemas Mentais
(4,4%), Trabalho (2,1%), tratamento de salde (1,1%), orientacdo sexual (0,7%), outros
(8,2%), ndo sabe/ndo lembra (2,2%) (SALVADOR, 2010).

Quanto a passagem por instituicdes, do total dos recenseados, 38,6% afirmaram ter
passado por Abrigo Institucional, 20,1% ja estiveram internados em Hospital psiquiatrico,
20,1% tiveram passagem pela Casa de Detencdo, 13,4% passaram pelo CRD Quimicos,
12,3% pela FUNDAC (Fundag&o da Crianga e do Adolescente do Governo do Estado da
Bahia), 8,1% pela CASE (Comunidade de Atendimento Socioeducativo, vinculada ao
Governo do Estado da Bahia), 6,1% por instituicbes religiosas, 4,9% por alguma
instituicdo de assisténcia social. Dados que indicam a necessidade de se avaliar em que
medida a situacdo de rua destas pessoas aponta a ineficacia ou efeitos negativos de alguma
politica publica, como sdo os casos dos egressos do sistema penitenciario, dos hospitais

psiquiatricos e das instituicdes de atencdo a criancas e adolescentes (SALVADOR, 2010).

Quanto ao tempo de permanéncia nas ruas, o referido censo identificou que, 68,5%
das criangas e adolescentes tém entre 2 a 10 anos de vivéncia em situagédo de rua, talvez
uma parte delas ja tenha nascido nas ruas e outra parte, os adolescentes, esta a caminho de
se tornar adulta sem outras vivéncias e referéncias que ndo aquelas experimentadas nessa
geografia. 57,5% da faixa etéria de 18 a 29 anos, estdo vivendo nas ruas, num periodo que
compreende 5 ou mais de 10 anos. 46,6% da faixa etaria de 30 a 49 anos, estdo nas ruas ha

mais de 10 anos. 48,4% daqueles que tém idade igual ou superior a 50 anos, estdo nas ruas
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hd mais de 10 anos. A partir desses dados, é possivel identificar uma espécie de
cristalizacdo da vivéncia em situacdo de rua, bem como os desafios que se colocam as

politicas pablicas para seu enfrentamento.

Os dados da Pesquisa sobre a Populacdo em Situacdo de Rua de Salvador,
evidenciam a extrema vulnerabilidade socioeconémica de familias muito pobres, com
dificuldades ou incapazes de garantir a protecdo minima a seus membros num contexto de
desemprego elevado e estrutural, baixos rendimentos, elevado déficit habitacional,
expansdo do trafico/consumo de drogas nas comunidades onde residem, aumento da
violéncia e da criminalidade que tais fatores propiciam. A multiplicidade de causas que se
articulam e se retroalimentam impde uma politica puablica de carater necessariamente
intersetorial para o enfrentamento das questdes que atravessam a vivéncia em situacdo de
rua, que constitui um dos pontos mais degradantes da exclusdo social (SALVADOR,
2010).

A populacdo em situacdo de rua de Salvador concentra-se, sobretudo, em areas da
cidade caracterizadas pela concentragdo do comércio e outras atividades produtivas, bem
como onde ha maior circulacdo de pessoas e veiculos. Sdo pontos, ruas, pragas, bairros,
nos quais as possibilidades para a obtencdo de renda e alimentos sdo mais numerosas -
mediante o trabalho ou doacBes — assim como relnem equipamentos e Servicos que
atendem este grupo (abrigos, hospitais, casas de passagem, institui¢oes religiosas, ONGs,
dentre outros), e oportunizam o acesso a agua potavel e ao banho. A arquitetura urbana,
mais ou menos propicia para o pernoite, a aceitacdo ou rejeicdo da populacao residente ou
proprietaria de imoveis em cada area e a intervencdo dos poderes publicos na regulacéo e
uso do espaco, sdo outros fatores que influem na distribuicdo deste segmento populacional
na capital baiana.

A atracdo deste grupo as areas centrais da cidade, deve-se ao fato destas serem
densamente ocupadas por escritorios e comércio, pelo grande fluxo de automdveis durante
o0 dia e escassa circulacdo a noite, o que possibilita coletar materiais reciclaveis, guardar e
lavar carros, prestar servigcos aos lojistas — sendo tais atividades comumente disputadas
com trabalhadores informais — pedir ajuda, beneficiar-se da concentragdo dos restaurantes,
com os quais normalmente se estabelecem vinculos que garantem o acesso a sobra de

alimentos ou abre possibilidades para que sejam retirados do lixo.
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A Cidade Baixa constitui-se em area de maior concentracdo da populacdo em
situacdo em Salvador, reunindo 30,8% dos recenseados, seguida do Centro Histdrico e
adjacéncias que concentram 24,2% do grupo. A terceira area de maior concentracdo é o
centro (Cidade Alta): 16%, ocupam a Avenida Sete de Setembro, a Piedade, Carlos
Gomes, Rua Chile, Dois de Julho, Gamboa e Largo dos Aflitos. O trecho mais antigo da
orla de Salvador — Barra a Pituba — concentra 10,5% do grupo. Em percentuais menores
também séo ocupadas outras areas da cidade. As areas de maior concentracao da populacéo
de rua em Salvador, indica que essa ndo acompanha aquela dos habitantes da cidade, ou
seja, é relativamente menor o nimero de pessoas em situacdo de rua na parte central do
municipio — no chamado miolo - e no subdrbio, duas areas de concentracdo de populacao

de baixa renda, pouco atrativa para a populacéo de rua.

A distribuicdo espacial da populacdo de rua em Salvador tem carater instavel,
porque pode modificar em funcdo de fatores adversos que desalojam temporaria ou
definitivamente algumas areas (eventos festivos, construcfes de imdveis), da emergéncia
de areas mais atrativas e da dindmica da propria economia, por exemplo, o turismo do
verdo habitua atrair um namero consideravel desse segmento as areas que costumeiramente
tem baixa concentracdo, ja que aumentam as possibilidades de ganhos com a coleta de

material reciclavel e com doacdes.

Conforme destacado anteriormente, das 2010 pessoas entrevistadas, foi selecionada
uma amostra de 421 individuos para responder a um questionario contendo perguntas mais
detalhadas, através das quais se pudesse colher informac6es sobre a vivéncia desse grupo
em Salvador. Considerando que o foco do nosso estudo sdo os vinculos familiares,
apresentaremos os resultados do bloco Referéncias Familiares. Destacaremos parcialmente
os dados referentes ao bloco Condicdes de Salde, porque este bloco aborda
pormenorizadamente os diferentes niveis de acesso aos servigos de saude, e nosso intuito, é
apresentar um panorama geral sobre as condi¢des de salde. Resultados acerca dos eixos
Trabalho e Renda, Situacao de convivéncia de rua e participacdo em atividades de grupo e,
outros detalhes sobre Condic¢des de Saude, Situacdo Alimentar e Nutricional, podem ser
visualizados no Relatério da Pesquisa Municipal (SALVADOR, 2010).

Conforme ja citado, Problemas Familiares (pai/mée/irmaos) foi informado como
causa primeira dos motivos de ida as ruas. Dos 421 entrevistados, 62,5% tém parentes

morando em Salvador. Um percentual ndo desprezivel - 17,4% tém parentes morando nas
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ruas: 12,5% tém mde morando na rua, 5,4% pai, 1,8% madrasta, 17,9% filho, 37,5% tém
irm&o/a& morando na rua, 1,8% avd/0, 16,1% tio/a, 17,9% primo/a, 1,8% cunhado/a, 19,6%
ndo sabe localizar®®. Dos que tém parentes morando nas ruas de Salvador, o maior
percentual encontra-se entre as criancas e adolescentes — 44% fizeram essa indicacdo —
sugerindo a presenca de processos de vulnerabilidade que atingem toda a familia ou mais
de um de seus membros, como parece apontar o elevado percentual de irmdos entre os
parentes que vivem nas ruas (37,5%) (SALVADOR, 2010).

Quanto a frequéncia de contato com familiares que ndo estdo em situacdo de rua,
45,1% ndo mantém contato; dos 36,4% que o mantém, apenas 7,6% o fazem diariamente,
10,2%  semanalmente, 4,5%  bimestralmente, 2,9% trimestralmente, 1,0%
qguadrimestralmente, 2,6% semestralmente, 7,6% anualmente. 7,6% mantém outras
modalidades de contato. 10,9% ndo responderam essa questdo (SALVADOR, 2010). Com
base nesses dados, é possivel identificar que, para boa parte da populacdo de rua do
municipio, os vinculos familiares estdo bastante fragilizados ou inclusive, inexistentes.
Dentre os que 0 mantém, apenas 17,8% o fazem diaria e semanalmente. Os contatos mais
frequentes com os familiares que ndo moram na rua, foram indicados, por criangas com até
12 anos — um terco delas tem contato diario com a familia — e pelos adolescentes e jovens
com até 19 anos - 27,8% destes, declararam ter contato com os familiares pelo menos uma

VEZ por semana.

O afastamento da familia de origem também foi evidenciado quando os
entrevistados que mantém contato com os familiares, foram indagados sobre se 0s visitam
nas festas de Natal e Ano Novo, ocasides que culturalmente se constituem em momentos
de confraternizacdo entre familiares e amigos proximos: apenas 28,3% responderam
afirmativamente. Na contrapartida, perguntou-se se 0s entrevistados recebem visitas de
parentes, apenas 17% disseram que sim, o que sugere que a fragilizacdo dos vinculos
familiares € um processo de mao dupla: a familia de origem também se afasta de seus

parentes que estdo em situacao de rua.

Sobre a qualidade do relacionamento com parentes, para aqueles que mantém

contato com os familiares, 8,6% classificaram-no como muito bom, 30,4% como bom, 9%

% Os percentuais referentes ao grau de parentesco sio em relacdo ao niimero de respondentes da Quest&o
(Multiplas Escolhas). (Fonte: SALVADOR, 2010).
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como ruim e 2,9% como muito ruim. Nestes dois ultimos casos, solicitou-se que se
indicasse as dificuldades para tal, essas compreenderam: brigas e conflitos entre parentes
préximos (pai, mae, padrasto/ madrasta), violéncia doméstica, descaso e/ou abandono da
familia — ou seja, 0s mesmos problemas apontados por mais da metade dos entrevistados
como um dos motivos para se encontrar em situacdo de rua. Outros motivos para o

relacionamento ruim e muito ruim, foram a orientagéo sexual e 0 consumo de drogas.

A partir dos dados apresentados no eixo Referéncias Familiares, é possivel
identificar que existem pessoas que ainda mantém contato com os parentes e sdo por eles
acolhidos, como também pessoas que se afastaram totalmente do ambiente familiar ou
perderam os contatos com a familia de origem ou que nunca o tiveram, como € o caso das
vitimas de abandono na infancia. Entre os dois extremos sdo encontradas posicdes
intermediarias com graus variados de relacionamento familiar; para a maioria, a
recomposicdo dos lagos familiares parece ndo mais se colocar como possibilidade para a

superacdo da condicéo da rua.

Quanto aos resultados referentes ao bloco CondicGes de Saude, julgamos pertinente
destacar que das 421 pessoas que responderam as questdes referentes a salde, 77,7% nao
referiram nenhuma patologia e dos que referiram, as mais prevalentes sdo: doenca mental
(6,2%), cardiovasculares (2,1%), tuberculose (1,9%) e problemas ortopédicos/trauma
(1,7%). Acerca da Busca dos Servicos de Saude Hospitalares, a maior parte (60,6%)
respondeu nédo buscar nenhum servico e quando procurados sao: Hospital Geral do Estado
(17,15%), Hospital Irma Dulce (6,4%), Hospital Sdo Jorge (4%). Estes servigcos
representam a busca pela emergéncia. Mesmo o hospital Irm& Dulce ndo ter atendimento
de emergéncia, tradicionalmente sempre deu atencdo a populacdo de rua. Outro dado
relevante, é que embora, as doengas mentais tenham sido destacadas como a patologia
mais prevalente, o Hospital Psiquiatrico Juliano Moreira, é citado com uma frequéncia de
1,8%.

No que diz respeito ao uso ou ndo de drogas, 53,2% dos entrevistados néo
responderam essa questdo. Maconha ingerida isoladamente (10,5%), Maconha associada a
Crack (9,3%), Maconha e Pitilho (9,3%), Crack isolado (6,7%) foram referidos como
prevalentes de consumo (SALVADOR, 2010).
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Com base nos dados referentes as Condicoes de Salde da populagdo em situacao de
rua de Salvador, é possivel identificar que este grupo necessita de um atendimento
biopsicossocial, que engloba a recuperacdo de adictos as drogas, acGes de educacdo e
promocdo da saude pessoal e coletiva, focada nas doencas mentais, doencas
cardiovasculares e combate a tuberculose (FERNANDEZ apud SALVADOR, 2010).

Cumpre ainda destacar que, no ano de 2016, o projeto Axé, em parceria com a
Universidade Federal da Bahia (UFBA), O Movimento da Populacdo de Rua e Unido dos
Baleiros (UNIBAL), realizou uma pesquisa para contagem deste grupo na cidade. A
pesquisa Cartografias dos Desejos e Direitos: mapeamento e contagem da populagéo em
situagdo de rua na cidade de Salvador, Bahia, Brasil, lancou mdo da metodologia dos
grupos focais, desenvolvidos com pessoas em situacdo de rua em 14 areas da cidade®, a
partir de duas perguntas geradoras: Quem sdo as pessoas em situacdo de rua? Onde estdo?
Foram observadas 16 situacOes de rua: Perambulando, Hanging out, Sindicatos, Mexendo
no lixo, Reciclando, Brincando, Esmolando, Trabalho Geral, Baleiros, Trabalho Infantil,
Prostituicdo, Dormindo, Comida, Uso de Drogas, Venda de Drogas, Higiene & Outros.
Essas 16 situacdes foram agrupadas em trés grandes dimensdes de andlise que conferem
diferentes modos de relagdo com a rua: trabalho (incluem atividades de geracdo de renda),
cuidar de si: subsistir e sobreviver (englobam os cuidados cotidianos ligados a subsisténcia
e sobrevivéncia), uso do tempo livre (como cada pessoa usa do tempo disponivel). Embora
a pesquisa ainda esteja sendo processada, ela identificou um nimero minimo de 14.513 e
méaximo de 17.357 pessoas em situacdo de rua na capital baiana, um nimero grande e
questionavel ja que na situacdo de rua foram englobadas pessoas que dela tiram seu
sustento, mas nela ndo pernoitem e nem dela fazem espaco de moradia, como é o caso dos

baleiros. Cumpre destacar que dormindo nas ruas, foram encontradas 2919 pessoas*.

“Setor 1: Garcia — Barroquinha, Setor 2: Dique do Torord — Pelourinho, Setor 3: Alto das Pombas —
Federacdo/Ondina, Setor 4: Rio Vermeho — Jardim Armagcdo, Setor 5: Iguatemi — Terminal rodoviario de
Salvador, Setor 6: Boca do rio — Nova Brasilia, Setor 7: Bonoc6 — Ladeira dos Bandeirantes, Setor 8:
Contorno — Feira de So Joaquim e as trés paralelas, Setor 9: Lobato - Peninsula de Itapagipe, Setor 10: Santa
Luzia — Periperi, Setor 11: Base Naval- Bonjud, Setor 12: Sdo Rafael — Fazenda Grande, Setor 13: Jardim
Santo Inacio — Resgate, Setor 14: Barros Reis — Cidade Nova.

*! Dados apresentados na Roda de Conversa Pop Rua + Catadores de Reciclaveis: construindo o Centro de
Defesa dos Direitos Humanos, realizada no auditorio do Ministério Publico em Salvador, no dia 04/11/17,
organizada pelo Ministério e Defensoria Publica, Fundacéo José Silveira, Movimento Nacional da Populacéo
em Situacdo de Rua, Secretaria do Trabalho, Emprego, Renda e Esporte, Secretaria de Justica, Direitos
Humanos e Desenvolvimento Social, Universidade Cat6lica do Salvador.



70

A cidade de Salvador, assim como outros municipios e estados da Federag&o,
compartilha das responsabilidades de assegurar e efetivar as pessoas em situacdo de rua, 0s
direitos civis, politicos, econdémicos, sociais, culturais e ambientais, estabelecidos pela
Politica Nacional para a Populacdo em Situacdo de Rua, a partir do Decreto n° 7.053/2009.
Como desdobramentos dessa politica, foram criados pelo cofinanciamento do governo
federal via Ministério do Desenvolvimento Social, espacos para o atendimento desse
grupo, dentre esses, identificam-se: Unidades de Acolhimento*?, compostas pelo Abrigo D.
Pedro Il (Av. Luis Tarquinio, periodo para acolhimento: indeterminado, capacidade:100
pessoas), Unidade de Abrigamento Pau da Lima (Av. Aliomar Baleeiro, periodo para
acolhimento: 6 meses, capacidade: 50 pessoas), Unidade de Abrigamento Itapud (Av.
Dorival Caymi, periodo para acolhimento: 6 meses, capacidade: 50 pessoas); Centro de
Referéncia para Populacdo em Situacdo de Rua*®, compreende o Centro Pop Baixa dos
Sapateiros (Rua J. J. Seabra, Centro, capacidade: 80 pessoas/dia); Bahia Acolhe**, formado
por: Espago Acolher (Av. San Martin, periodo para acolhimento: 6 meses, capacidade: ndo
especificada), Casa de Passagem (Uruguai, periodo para acolhimento: 24 horas,
capacidade: 40 pessoas). Acresce-se 0 projeto Corra pro Abraco® da Secretaria Estadual
da Justica, Cidadania e Direitos Humanos (MIRANDA; PEREIRA, 2015)*°.

A Politica Nacional para a Populacdo em Situacdo de Rua estabelece que tais
espacos funcionem de forma articulada com vistas a atender as demandas da populagéo em
situacdo de rua, que compreendem documentacdo, acolhimento, atendimento na area da
salde, trabalho, moradia, seguranca. Todavia, Miranda e Pereira (2015, p. 2620), com base

em entrevistas realizadas com pessoas nessas circunstancias e com os profissionais desses

*2 Tem como foco, familias e/ou individuos com vinculos familiares rompidos ou fragilizados, buscando
garantir-lhes prote¢do integral. Caracteriza-se por acolhimento provisorio, infraestrutura para acolher com
privacidade pessoas do mesmo sexo ou grupo familiar. Destina-se as pessoas em situacdo de rua e desabrigo
por abandono, migracao e auséncia de residéncia (MDS, 2011).

* Unidade publica e estatal de atendimento especializado & populacdo adulta em situacio de rua. Oferece
atividades de convivio grupal que possibilitem relacbes de solidariedade, afetividade e respeito, bem como
experiéncias que favore¢cam o alcance da autonomia, organizacdo, mobiliza¢do e participacéo social (MDS,
2011).

* Programa criado pelo Governo do Estado da Bahia, em 2012, para atendimento de pessoas em situacdo de
rua.

** Projeto realizado por equipe multidisciplinar, mediante atividades culturais e de esporte para a reducgdo de
danos com pessoas em situagdo de rua que fazem uso de substancias psicoativas.

* Miranda e Pereira (2015), em seu estudo, também destacavam o funcionamento do Projeto Ponto da
Cidadania da Secretaria Estadual da Justica, Cidadania e Direitos Humanos, que contava com o atendimento
e e acompanhamento de uma equipe multidisciplinar a populagdo de rua, nas areas da salde e outras,
localizados no bairro Sete Portas e na Praca das Duas Maos. O Ponto da Cidadania foi fechado no final de
maio de 2017, segundo noticias do www.correio24horas.com.br.
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espacos, constataram que “esta rede ndo funciona, pois, a fragmentacdo, em todos os
niveis, ¢ um empecilho”.

Afirmam tais autores que as Unidades de Acolhimento de Pau da Lima e Itapud
foram construidas por ocasido da Copa do mundo em 2014 e por forte pressdao da
Defensoria Publica Estadual e da Coordenagdo do Movimento Nacional de Populacéo de
Rua, que naquele periodo moveram acgdo judicial contra 0 municipio devido a pratica de
higienizacdo para com a populacdo em situacdo de rua. Verificaram ainda a supressao de
duas Unidades de Acolhimento: a Casa de Pernoite e 0 Albergue Noturno, e um Centro de
Referéncia, o Centro Pop Roma, os trés espacos funcionavam no Largo de Roma,
demolidos por motivos de requalificacdo da geografia local em funcdo de turismo
religioso. A gestdo municipal no inicio de 2015, buscou imével no local para a reativacao
do Centro Pop, porém esbarrou com dificuldades de aceitacdo de proprietarios e
comerciantes para a instalacdo do servigo, evidenciando contradi¢cbes e conflitos na
concretizacdo e viabilizacdo dos espacos para atendimento a esse segmento social.

Apresentados, os servigcos oferecidos pela gestdo municipal e alguns dos desafios
em sua viabilizacdo a populacdo em situacdo de rua, ndo nos deteremos em analise
pormenor dos mesmos, j& que ndo sdo objeto de nossa investigacdo. Cumpre destacar que,
os dramas vivenciados pelas pessoas em situacdo de rua na capital baiana, acompanhados
pela fragilidade das relagcbes familiares, entrada no universo do uso de substancias
psicoativas, doencgas mentais, dentre outros, evidenciam os desafios colocados no trabalho
com este grupo.

No capitulo que segue, abordaremos a empatia como ato intersubjetivo, que esta na
base dos processos comunitarios — embora esses sejam muito mais que atos de empatia —
através dos quais se da a formacdo da pessoa. Apresentamos o conceito de comunidade,
pelo qual nos orientamos na presente investigacao, a saber, a perspectiva fenomenoldgica
de Edith Stein, que nos possibilita um ponto de dialogo entre a familia e a comunidade
religiosa, ja que ambas, embora tenham suas especificidades, sdo espacos de formacdo da
pessoa. Tendo em vista que trabalharemos com historias de vida, julgamos pertinente neste

capitulo ainda, apresentar o conceito de memoria, pelo qual nos orientamos.
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CAPITULO 3 - A INTERSUBJETIVIDADE CONSTITUTIVA DA PESSOA E DAS
RELACOES HUMANAS

3.1 A empatia como ato intersubjetivo

A fenomenologia, criada por Husserl na Alemanha em fins do século XIX e
primeira metade do século XX, concebe a relagdo eu-outro como central na formacdo da
pessoa. “Sou porque em um mundo de relagdes. Posso amadurecer e assumir um percurso
proprio de vida porque em relagdes multiplas” (MAHFOUD, 2010, p.01). Como
acontecem as relacdes humanas? Que caracteristicas essas relagdes necessitam ter para que
0 eu possa se desenvolver e ser si mesmo? Como captar a prépria subjetividade e a
subjetividade alheia, conservando minha individualidade e preservando a individualidade

do outro?

Para a fenomenologia a forma como os seres humanos estabelecem vinculos entre
si e a maneira como realizam o reconhecimento de sua semelhanca, afinidade e diferenca,
tem como base a empatia. A empatia foi estudada por Edith Stein (2005a), em sua tese
doutoral, Zum Problem der Einflihlung (Sobre o Problema da Empatia), orientada por
Edmund Husserl, na qual buscou, através do método fenomenolégico, colher a esséncia da

empatia.
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Para falar da empatia, Stein (2005a) toma como ponto de partida a experiéncia
intersubjetiva, ndo como mero pressuposto, mas como algo vivamente testemunhado pela
pessoa. A andlise da empatia procura identificar o que significa tomar conhecimento da
“experiéncia do vivenciar alheio” (Ibidem, p. 99). Para entender de que ordem & essa
experiéncia, a autora langa médo dos conceitos da emocdo e do sentimento, destacando o
“carater emocional” (Ibidem, p. 98) dos “sentimentos empatizados™ (lbidem, p. 98), o que
explicita o sentido literal do termo empatia, Einflhlung: “trata-se da experiéncia ou do
provar/sentir (fiihlen) que faz penetrar na (ein) compreensao daquilo a que essa experiéncia
remete, ou seja, a experiéncia (vivéncia) alheia” (SAVIAN FILHO, 2014, p. 33).

Stein (2005a) afirma que, embora a empatia tenha algo em comum com a percepcao
externa, ndo pode ser confundida com ela. A autora apresenta-nos o seguinte exemplo:
“Um amigo vem até mim e conta ter perdido seu irmao, ¢ eu me dou conta de sua dor”
(Ibidem, p. 82, traducédo nossa). Essa experiéncia da dor de meu amigo, segundo a autora, é
um ato empatico e ndo uma percepcdo externa, pois nao é possivel eu ter uma percepcao
externa da dor. O que eu tenho, na percepcao externa, sdo os tragos fisicos de meu amigo,
seu semblante de dor, mas isso ndo equivale a perceber fisicamente a dor, pois embora a
dor apareca junto com tragos fisicos, esses tragos ndo séo a dor, nem minha experiéncia de

dor se confunde com a percepcao fisica dos tragos da dor.

No exemplo em questdo, Stein (2005a) destaca que precisamos diferenciar entre: 1)
a experiéncia alheia vivida pelo outro em sua experiéncia interna; 2) a percepcao fisica que
um sujeito pode ter dos tracos que acompanham a experiéncia alheia; 3) a experiéncia que
esse sujeito tem da experiéncia interna alheia. Suponhamos que meu amigo seja contido e
introvertido, sem dar sinais fisicos de sua dor. Nessa situacdo, eu nao teria a percep¢do

externa, mas pelo dialogo com ele, poderia experimentar sua vivéncia de dor.

Segundo Stein (2005a), a percep¢ao externa € 0 nome que damos aos atos em que o
ser espacotemporal tipico de uma coisa e 0 seu dar-se ocorrem hic et nunc, aqui e agora,
em carne e 0ss0, como nos esclarece Savian Filho (2014). Na empatia, 0 objeto também se
da, hic et nunc, aqui e agora, mas ndo em carne e 0sso, isto &, ndo com um ser
espacotemporal tipico de uma coisa, com seu dar-se também tipico. A empatia difere da
percepcao externa, pelo fato de que, nesta, aquilo que é percebido é apenas um lado de
uma coisa. Esse lado que se volta para mim esta diante de mim, em carne e 0sso, diferente

dos lados que sdo copercebidos mas, ndo voltados para mim e que permanecem como



74

tendéncias (STEIN, 2005a; SAVIAN FILHO, 2014). “Posso ver que meu amigo apresenta
uma face de dor, mas ndo ver que ele tem frio. Se, porém, prestar atengdo no frio que ele
sente, esse lado que estava oculto agora passa a ser percebido, sempre na referéncia
espagotemporal” (SAVIAN FILHO, 2014, p. 36). A vivéncia empadtica, todavia, ndo se
deixa captar segundo um referencial espagotemporal. Na perspectiva steiniana, a face de
dor do amigo, assim como o frio que ele sente, sdo dados originérios para o sujeito que 0s

percebe. S&o vividos em primeira pessoa pelo amigo e por aquele que os percebe.

Stein (2005a), identifica o carater de originariedade nas vivéncias proprias
especificamente enquanto sdo doadoras de sentido a reflexdo de um sujeito que se da conta
delas, ou seja, no momento em que emergem a consciéncia em primeira pessoa. Em outras
palavras, como experiéncia presente ou atual. Segundo a autora, a percepcdo externa é
originaria, assim como o sdo também vivéncias de outro tipo, como por exemplo, a
captacdo de um valor e a intuicdo de um axioma geométrico. Assim, 0 sujeito tem
originariamente, isto €, como vivéncia presente, a intuicdo de um axioma geomeétrico tanto

como percebe presentemente o0s tracos de dor ou de frio de alguém.

Na experiéncia empaética, no entanto, a vivéncia do sujeito que empatiza nao é a
mesma do sujeito empatizado, diferentemente do frio que uma dada pessoa pode ver em
alguém, e outra pessoa também pode ver. “No caso da dor, ndo vejo a dor de meu amigo e,
se uma terceira pessoa empatiza conosco essa experiéncia de dor, também ndo a vera,
ainda que se dé conta tanto quanto eu” (SAVIAN FILHO, 2014, p. 37). A originariedade
do ato empético ndo é do mesmo tipo que aquela que caracteriza a percepcao do frio, a
intuicdo de um axioma geométrico ou a captacdo de um valor, porque essas hascem em
mim, isto é, sdo originarias para mim. Ja a dor de meu amigo ndo é originaria para mim,
mas € originario o fato de sentir que ele a esta vivendo. Por isso, Stein (2005a), explicita

gue a empatia € originaria por seu ato e cooriginaria por seu sentido.

Segundo Stein (2005a), quando uma vivéncia alheia emerge diante de mim, estou
diante dessa vivéncia como diante de um objeto (por exemplo, a expresséo de tristeza que
leio na face de alguém), mas quando busco as tendéncias implicitas dessa tristeza, ou seja,
quando tento colher o sentido da doag&o dessa vivéncia que é o estado de &nimo do outro,
essa vivéncia ndo é mais objeto no sentido estrito do termo, pois a vivéncia me transfere
para dentro dela mesma. Nesse momento, ndo estou mais voltado para a vivéncia, mas sou

envolvido por ela e me volto para o seu objeto, que é a tristeza alheia. Torno-me o seu
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sujeito, coloco-me em seu lugar. Pela empatia, ndo vivenciamos a experiéncia do outro,
pois essa é vivéncia dele e absolutamente pessoal, mas nos damos conta e vivenciamos, em
nosso ato de sentir, 0 objeto da sua experiéncia, ou seja, 0 conteudo de sua vivéncia.
Assim, nao vivencio a vivéncia da tristeza do outro, mas vivencio ‘a’ tristeza que ele

também vivencia (SAVIAN FILHO, 2014).

A partir do trabalho de Stein (2005a), podemos colher a empatia como
possibilidade de nos colocar em relacdo com o outro para compreender o que esta vivendo,
cientes de que a experiéncia alheia jamais podera ser captada em sua plenitude absoluta,
pois a interioridade do outro ndo é transparente (BARREIRA, 2014). Nesse processo nao
nos identificamos com o outro, pois somos sujeitos distintos, cada qual com sua
consciéncia de identidade. A empatia, enquanto disponibilidade e abertura ao outro, revela-
se significativa para o reconhecimento da alteridade, constitui-se um ato intersubjetivo pelo
qual nos damos conta a partir da nossa vivéncia, do contetdo da vivéncia do outro, sem
querer vivenciar essa vivéncia, “territorio sagrado ao qual somente o outro tem acesso em

primeira pessoa” (SAVIAN FILHO, 2014, p. 46).

3.2 Da empatia a estrutura da pessoa humana

O estudo sobre a empatia, possibilitou Stein (2005a) colher as dimensdes
constitutivas da estrutura da pessoa humana: corpo, psique e espirito. A experiéncia do
outro emerge diante de nos através de seu corpo. Este sinaliza para uma vida interior,
psiquica, que o anima e dirige, e o faz reagir, através das emoc¢des e dos sentimentos, a
todas as coisas que lhe chegam através da corporeidade. A forma como a pessoa reage as
coisas que estdo diante de si, mantém estreita relacdo com o espirito, que consiste na
capacidade da pessoa voltar-se aos objetos - sejam eles externos do mundo natural ou
cultural, sejam eles internos, formados pelas vivéncias da pessoa - elaborar seus
significados e se posicionar frente a eles (COELHO JUNIOR; MAHFOUD, 2006).

No encontro com 0 outro, a percep¢do externa sozinha nos oferece unicamente

aspectos fisicos de seu corpo. Para reconhecer e compreender o que o0 outro esta vivendo,
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além dos aspectos fisicos, precisamos nos colocar sob seu ponto de vista psiquico a fim de
colher o sentido de sua vivéncia, ou seja, necessitamos das trés dimensdes constitutivas da
pessoa humana (ALES BELLO, 2000). No reconhecimento e compreensdo da experiéncia
alheia, as trés dimensdes constitutivas da estrutura da pessoa humana também séo ativadas
em nos. E através da minha corporeidade que me dou conta das vivéncias de outrem, reajo
a elas e a elas me volto para colher seu sentido. Este movimento também acontece em
relacdo a mim mesmo: minhas vivéncias chegam a mim mediante meu corpo, reajo a elas e

a elas me volto para elaborar seus significados e me posicionar frente ao mundo.

Pela analise do ato empatico, Stein (2005a) reconheceu que a estrutura da pessoa
humana é o elemento comum que compartilhamos com os outros seres humanos, embora
cada um de nos tenha suas vivéncias e preserve sua individualidade. A estrutura da pessoa
humana é aberta e dinamica: quando estamos diante de outrem ou diante de um
acontecimento, corpo, psique e espirito comunicam-se entre si e atuam de forma unida. E
aberta e dindmica ainda porque assim como somos afetados pelo mundo e pelas pessoas,
também nele atuamos e sobre elas incidimos com nossa presenca. A intersubjetividade é

constitutiva da estrutura da pessoa e das relacfes humanas.

Na perspectiva steiniana, a empatia manifesta sua relevancia na comunicacdo que
se estabelece entre as pessoas na dimensdo espiritual. Esta, conexa as dimensdes do corpo
e da psique, engloba além da elaboragdo dos significados e dos posicionamentos da pessoa,
a capacidade de tomar decisdes e a vontade. Pelo ato da vontade ndo apenas dirigimos
nossa vida a uma dada direcdo, mas também temos a capacidade de atuar no mundo de
forma criativa, construindo objetos, conferindo-lhes significados e transformando o meio
em que vivemos. O universo da cultura, tudo o que as maos humanas produziram, 0s
objetos de uso, artesanato, arte, técnica, constituem realizacdes da atividade espiritual
(STEIN, 2005b; ALES BELLO, 2000).

Além das dimensdes corpo, psique e espirito que estruturam o ser humano, Stein
(2005b) identifica a presenca de um nivel mais profundo na pessoa, um nucleo, que carrega
caracteristicas absolutamente singulares e possibilita a pessoa colocar sua nota peculiar nas
acOes que realiza. O nucleo, dado desde o nascimento, como principio identitario, revela
peculiaridades e confere direcdo ao desenvolvimento (ALES BELLO, 2015), “constitui o
centro do ser” (STEIN, 2005b, p. 438, traducdo nossa). Reconhecer que ha um centro
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pessoal que confere direcdo ao desenvolvimento, ndo implica conceber que a vida da
pessoa € integralmente por ele determinada. No processo de tornar-se si mesma e realizar
uma personalidade prépria, influem e atuam sobre a pessoa, outras forcas, dentre elas, as
condicdes do meio em que vive, a vontade, a responsabilidade (COELHO JUNIOR;
MAHFOUD, 2006).

O ndcleo, o centro pessoal, € constituido de uma forca vital que impulsiona o
crescimento e a realizacdo de suas potencialidades. Essa forca, embora assuma expressoes
especificas em cada uma das dimensGes constitutivas da pessoa, atua de forma
interdependente e unida. Na dimensdo corporea, a forca vital é identificada através dos
diferentes estados fisicos — saude, doenca, vigor, fraqueza — que podem favorecer ou inibir
0 processo de desenvolvimento. Na dimensdo psiquica, a forca vital se manifesta nos
diferentes estados emotivos mediante 0s quais a pessoa reage aquilo que esta diante de si.
Na dimensédo espiritual, a forca vital se expressa na liberdade de voltar-se para algo e
elaborar seus significados, nos propdsitos assumidos, na vontade persistente, nas tomadas
de posicdo da pessoa em relacdo aos outros e ao mundo (COELHO JUNIOR; MAHFOUD,
2006; ALES BELLO, 2015).

A forca vital influi sobre a forma como a pessoa em sua unidade vivencia algo.
Quando estamos cansados, por exemplo, temos que fazer um esforco fisico maior para
realizar uma dada atividade, aquilo que chega a nos atraves dos 6rgdos dos sentidos é
influenciado por esse cansaco e tem um efeito psiquico diferente do habitual: um barulho
gue comumente ndo nos atrapalha passa a ser ouvido com mais intensidade e nos deixa
irritados, mesmo contra nossa vontade. O contrario também pode acontecer: quando
cansados, vivéncias nas trés dimensdes constitutivas da pessoa, como a alimentagéo, o
repouso fisico, a beleza de uma obra de arte ou de um poema, o relacionamento com um
outrem, a motivacao para alcancar um objetivo, podem restituir de forma unida a energia
vital da pessoa (ALES BELLO, 2015).

Na perspectiva steiniana, as qualidades de uma pessoa, apreendidas em sua
totalidade, podem ser reconhecidas como um carater pessoal. O carater refere-se a maneira
como cada um, em sua unidade, coloca-se e responde ao mundo que estd diante de si.
Podemos identificar na pessoa uma maneira singular de se expressar, de acolher e reagir a

certos estimulos, de criar objetos culturais que sinalizam para uma unidade entre suas
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vivéncias. Mesmo nos diferentes momentos biograficos de uma pessoa, podemos
reconhecer tragos que sdo continuos. E possivel identificar em pessoas que vivem a partir
do nudcleo pessoal, atentas as impressdes de seu centro, uma unidade em suas acfes, uma
personalidade prépria que atravessa todas as dimensdes da pessoa (COELHO JUNIOR,;
MAHFOUD, 2006).

3.2.1 A formacao da pessoa

Nascemos com as potencialidades de ser pessoa, todavia, € preciso que nos
formemaos e estruturemos como pessoa. Na perspectiva steiniana, formar significa plasmar
uma matéria de modo a lhe conferir uma imagem. Essa matéria traz em si disposi¢oes
originarias para se tornar o que nela ja esta inscrito e uma abertura para receber novas
formas. Semelhante as plantas e 0s animais, 0 ser humano se constitui em matéria animada,
todavia, ndo se forma apenas através dos materiais e das intervencdes que lhe sdo
proporcionadas, como acontece com o processo formativo daqueles, mas também pelo que

ele mesmo coloca no mundo e na relagédo com o outro (STEIN, 2003).

A formacdo da pessoa acontece em sua experiéncia inserida no mundo da vida e
envolve de maneira unida o corpo, a psique e o espirito. E no corpo que se manifesta o que
somos e € mediante ele que apreendemos o0s objetos que estdo diante de nos, e
simultaneamente, a nds mesmos como sujeitos da experiéncia (STEIN, 2003, 2005g;
MAHFOUD, 2017a). Esta apreensao vivenciada na corporeidade abre a psiquica: o sujeito
pode examinar a vivéncia ou nao, disposi¢do que abre ao espirito: compreender o processo
vivenciado, que envolve as reaces fisicas e psiquicas, bem como os posicionamentos do
sujeito. A formacdo da pessoa acontece ao lidar com esta abertura ao mundo e a um outro;
as dimensBes da pessoa se formam, estruturam-se de maneira unida, na experiéncia
vivenciada que compreende desde os elementos mais simples advindos da corporeidade e
abrem a uma complexidade psiquica e espiritual. Permanecera sempre a possibilidade de
acolher uma abertura, que ativa a propria abertura constitutiva da pessoa, a partir da qual se
tem condicBes de elaborar a préopria experiéncia e continuar empreendendo o0 percurso
formativo que ndo tem fim (MAHFOUD, 2017a).



79

O processo formativo ndo visa apenas a realizacdo de algumas potencialidades: a
ninguém de nds seria suficiente desenvolver nossa corporeidade, compartilhar sentimentos
e ampliar as capacidades do espirito, se nisso tudo cada um de n6s ndo se tornasse mais si
mesmo. A formacdo da pessoa diz respeito a um continuo tornar-se si mesmo (STEIN,
2003; MAHFOUD, 2007). Na perspectiva steiniana, € possivel a pessoa, ao apreender num
unico ato, o acontecer da vida na exterioridade e em sua interioridade, apreender ainda o
préprio ser, a propria originalidade. A apreensdo do préprio ser € possibilitada pelo nicleo
que lanca uma luz sobre a vivéncia, permitindo que a pessoa se dé conta ndo s6 do que esta
ocorrendo com ela, mas de si mesma. A experiéncia do proprio ser, que se estrutura nas
vivéncias, forma o0 modo como a pessoa olha o mundo e a si, resultando numa certa
estruturacdo da personalidade, por dar o tom pessoal a gestos, expresses e a tomadas de
posicdo, mediante as quais se constroi o0 mundo. O nucleo confere pessoalidade nas
dimensdes corpo, psique e espirito, bem como unidade a essas dimensdes, unidade que ndo
é alcancada ao final do processo, mas presentificada durante todo o processo formativo
(MAHFOUD, 2017a).

A formacdo da pessoa depende do seu empenho, o que ndo exclui, todavia, a
participacdo dos outros. Para o processo formativo acontecer € preciso um bom material, e
que seja acessivel para a pessoa. Na auséncia de material acessivel e adequado a pessoa,
ndo ¢ possivel acontecer a formacdo para a qual, originalmente, ela ¢ dotada. “O ser
humano € confiado a outros seres humanos que podem e devem levar a ele materiais dos
quais sua formagdo necessita” (MAHFOUD, 2013, p. 161). Quanto a imagem conforme a
qual plasmar o ser humano, um reconhecimento pode se tornar evidente ao sujeito somente
guando ele parte de si mesmo. H& sempre o perigo de processos imitativos em que 0
sujeito aspira algo que ndo é parte do projeto originario tracado pela sua natureza. Na 6tica
steiniana, o processo formativo depende do sujeito, mas também dos materiais que lhe sdo
oferecidos, mediante os quais ele pode plasmar e constituir o proprio ser, contando ainda
com um centro pessoal que também exerce uma forca formadora e oferece uma imagem a

qual se formar.

3.3 Da empatia aos vinculos comunitarios
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A intersubjetividade como abertura ao outro torna-se significativa quando
pensamos nos processos que constituem a pessoa. Ninguém de nds vive e se desenvolve
sozinho. E no encontro e na convivéncia com o outro que nos constituimos. Mas, o que
significa viver juntos? Quais as caracteristicas que este viver necessita ter para que as

relagOes interpessoais tenham a forga de constituicdo da pessoa?

Para Stein (2005b), dentre as diferentes modalidades pelas quais 0s seres humanos
podem se agrupar para conviver estd a comunidade. Segundo a autora, pessoa e
comunidade configuram uma relacdo de interdependéncia constitutiva, estando
impossibilitada a existéncia de uma na auséncia da outra: ndo ha pessoa que se estruture
fora da comunidade e ndo ha comunidade que se estruture na auséncia de vivéncias e

posicionamentos pessoais®’.

Objetivamente uma comunidade pode ser considerada como um agrupamento de
pessoas, assim como o0 sdo 0s povos, as familias, as comunidades cientificas e religiosas.
Em seus aspectos subjetivos, a vida de uma comunidade esta diretamente ligada a vida das
pessoas que a constituem, que a integram com a totalidade de seu ser e Ihe conferem
caracteristicas e uma dinamica propria (STEIN, 2005b; ALES BELLO, 2015).

Stein (2005b) apreende na comunidade as mesmas dimensdes constitutivas da
pessoa. A dimensdo corpdrea, correspondem os aspectos fisicos da comunidade,
identificados pelo numero de seus membros e pelas caracteristicas bioldgicas dos mesmos.
A dimenséo psiquica pode ser apreendida mediante as vivéncias comunitarias, que incluem
as reacGes de um membro para com o outro, os sentimentos compartilhados e o viver em
comum. A dimensdo espiritual compreende a abertura ao mundo, a elaboragdo dos
significados, os posicionamentos de uma pessoa em relagdo a outra e as producdes
culturais (COELHO JUNIOR; MAHFOUD, 2006). Assim como ha pessoa, essas
dimens@es estdo interligadas e atuam de forma unida, influem e sdo influenciadas pela

forga vital que provém dos individuos que formam a comunidade.

* Reflexdes apresentadas pelo professor Miguel Mahfoud na IV Sessdo Cientifica O Eu e o Outro na
fenomenologia de Edith Stein e na perspectiva de Experiéncia Elementar de Luigi Giussani: implicacdes
para a pesquisa, promovida pelo Programa de Pés-Graduacdo Familia na Sociedade Contemporanea da
UCSAL — Universidade Catélica do Salvador, na disciplina do doutorado Estudos Avancgados em Familia Il,
sob coordenacdo da profa. Dra. Ana Cecilia Bastos, em 27 de novembro de 2015.
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E importante identificar as caracteristicas fisicas de uma comunidade, mas se
desejamos compreender o0 que acontece em nivel objetivo e comunitario, precisamos
considerar as manifestacfes subjetivas advindas das dimensfes psiquica e espiritual de
cada pessoa, identificar suas influéncias e contribuicdes (ALES BELLO, 2000). Stein
(2005b) concebe a comunidade como uma estrutura vinculativa aberta e dinamica onde
seus membros vivem numa interdependéncia e sdo afetados pela forca dos
posicionamentos que cada um adota através dos atos sociais, que estdo na base das relacbes
interpessoais. [Esses posicionamentos podem ser positivos (amor, confianca,
reconhecimento, gratiddo, etc.) ou negativos (6dio, desconfianca, indiferenga, ingratidao,
etc.), conforme os efeitos que produzem na construcdo ou deterioracdo dos
relacionamentos interpessoais (COELHO JUNIOR; MAHFOUD, 2006).

Stein  (2005b) reconhece no ato de solidariedade, um posicionamento de
responsabilidade para com a condic¢do do outro. Este ato possui uma for¢a profundamente
constitutiva em sentido comunitario e se efetua

onde os individuos estdo ‘abertos’ uns em relacdo aos outros, onde as
tomadas de posi¢cdo de um ndo ficam sem efeito sobre o outro, mas o
estimulam e desenvolvem sua prépria eficacia: nisso consiste a vida
comunitaria; ambos os membros sdo uma totalidade; e a comunidade nao

é possivel sem este relacionamento reciproco (Ibidem, p. 423, traducédo
nossa).

O simples viver juntos ndo é suficiente para constituir comunidade. E necesséria
uma abertura, um voltar-se ao outro e uma tomada de consciéncia de que o agir pessoal
interfere na vida do outro, da mesma forma que por ele é afetado. Essa consciéncia gera
uma responsabilidade por si e pelo outro. E esse viver em comum, caracterizado pela
consciéncia e responsabilidade pelo destino pessoal e alheio, que tem a forca de gerar
comunidade e o que faz uma relacdo interpessoal ter a forca de constituicdo da pessoa.
Quando alguém se move dessa forma tem condicBes de suscitar tal consciéncia naqueles
que com ele convivem (STEIN 2005b; ALES BELLO, 2000; MAHFOUD, 2007).

Assim como ha na pessoa um nucleo que Ihe confere pessoalidade e unidade as
acoes, ha na comunidade um nucleo. Este ndo se constitui de alguma abstracdo ou
ideologia que as pessoas que a compdem decidiram ter, o nucleo da comunidade sdo as
pessoas que sustentam o fato de que s@o comunidade e ndo simplesmente vivem juntas. O

nicleo da comunidade se constitui daqueles que sustentam a vivéncia comunitaria,
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daqueles que se voltam ao outro com a pessoalidade do seu ser e se ocupam do outro com
sintonia pessoal, de modo que esta vivéncia gera um vinculo pessoal, ressoa nos pares e
neles também desperta esse movimento, conferindo unidade ao viver em comum e
mantendo um modo proprio desta comunidade viver cada coisa (STEIN 2005b; ALES
BELLO, 2000; MAHFOUD, 2007).

Essa unidade gerada a partir do viver em comum, fundado na pessoalidade como
cada qual se volta ao outro e se responsabiliza pelo proprio destino e de outrem, ndo se
refere a cada membro em particular, mas constitui um nds, cuja experiéncia, a0 mesmo
tempo que se estrutura a partir daquilo que cada um tem de mais pessoal, estrutura-se num
corpo social que transcende cada um de seus membros e possibilita que a comunidade
tenha uma personalidade propria, capaz de gerar vida para além das fragilidades e
permanéncia de cada pessoa que a compde. Assim como uma personalidade humana, essa
personalidade da comunidade possui for¢a psiquica capaz de sustentar as buscas de cada
membro e sustentar o viver em comum (STEIN, 2005b; ALES BELO, 2000, 2015;
MAHFOUD, 2007, 2010).

Além dos posicionamentos dos membros, a forca vital comunitaria também pode
ser fortalecida mediante as relacbes estabelecidas com outras pessoas e comunidades, na
medida em que os posicionamentos destas influem sobre as vivéncias dos individuos, e
uma vez que tal ocorre, o todo é afetado. A forca vital pode ser enfraquecida pela perda de
membros e pela diminui¢cdo do empenho nas acdes a ela destinadas, por parte daqueles que
a compdem. E possivel a participacdo em mais de uma comunidade, das quais se pode dar
e receber energia (STEIN, 2005b; ALES BELLO, 2000).

Além das manifestacfes subjetivas dos individuos que compdem a comunidade e
daqueles com quem ela se relaciona, também sdo necessarias, para sua constituicdo,
condicdes objetivas, ligadas as caracteristicas territoriais nas quais a comunidade esta
inserida. Essas influem sobre a energia vital dos membros, na medida em que forjam
modalidades de convivéncia e trabalho, imprimindo tonalidades especificas no ritmo vital,
diferenciando uma comunidade da outra. Acrescem-se 0 universo dos valores éticos,
religiosos, estéticos do ambiente que, além de conferir direcdo a atividade humana,
despertam posicionamentos dos membros que, ao serem por eles afetados, a eles
respondem com base na apreensdo que deles realizam (STEIN, 2005b; ALES BELLO,
2000; COELHO JUNIOR; MAHFOUD, 2006).
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Uma outra modalidade de agrupamento humano é a sociedade. As relacdes
interpessoais nela vividas caracterizam-se pelo fato dos individuos estarem ligados e
unidos por uma finalidade. Na realizacdo de objetivos comuns, a énfase se da no
desempenho de papéis e ndo na pessoalidade como cada qual se coloca frente ao outro, ou
seja, mais importante que o estabelecimento e a manutencdo de vinculos interpessoais sdo
a execucéo das finalidades propostas que, uma vez alcangadas, podem ndo mais ligar as
pessoas entre si. Embora, na vivéncia em sociedade, a énfase nao seja dada a pessoalidade
e sim, ao desempenho de papéis e atividades, uma sociedade que prescinda de relacGes
comunitérias, € inconcebivel, pois sdo estas que solicitam a responsabilidade pessoal e
social diante do destino de cada pessoa (STEIN, 2005b; ALES BELLO, 2000, 2015).

A caracteristica essencial da comunidade é o viver em comum, que perdura mesmo
quando finda a realizacdo de tarefas. A vivéncia em comunidade é fundamental para a
formacdo da pessoa. Neste itinerario, a familia se configura em importante comunidade, na
qual se colocam em ato diferentes posicionamentos que influem sobre o processo do vir a

ser do sujeito.

3.4 Intersubjetividade e Familia

A experiéncia de intersubjetividade que constitui a pessoa é afirmada por uma
vivéncia em comum. Ninguém de nos teria condicdes de elaborar a propria experiéncia e
se constituir pessoa, sem ter vivido ou viver com outros significativos (MAHFOUD,
2007). A familia comumente se configura como a primeira comunidade na qual a pessoa
vive, estabelece vinculos e encontra as condices para o seu desenvolvimento nas

dimensdes fisica, psiquica e espiritual.

As vivéncias e o0s vinculos que se estabelecem na familia apresentam como
especificidade desenvolverem-se a partir da conjugalidade e da filiacdo (ALES BELLO,
2007; PETRINI, 2003, 2005). Segundo Ales Bello (2007, p. 100), “a familia, no sentido
proprio, € compreendida como primeira célula da associagdo humana, porque nela sdo
gerados o0s componentes de cada outra associacdo, e essa qualidade fisica €

indubitavelmente predominante”.
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Na perspectiva fenomenoldgica, a familia se apresenta como 0 modo mais completo
de comunidade. Nela existem vinculos que cercam o ser humano em toda a sua amplitude:
a dimensdo fisica estd conectada a procriacdo da prole e a vida em comum, também
abrange o cuidado e a educacdo dos filhos; a dimenséo psiquica envolve os diferentes
estados emotivos, sejam de efeitos positivos (acolhida, reciprocidade), sejam de efeitos
negativos (rejeicdo, desarmonia); e a dimensédo espiritual abrange os posicionamentos de
uma pessoa em relacéo a outra (ALES BELLO, 2007).

Embora a conjugalidade e a filiacdo constituem objetivamente o grupo familiar, no
contexto de nossa investigacdo voltaremos nosso olhar para os aspectos que, presentes
neste &mbito comunitario contribuem para a formacéo da pessoa. Ales Bello (2006, 2007)
pontua que a familia enquanto comunidade, contribui para a formacdo da pessoa quando
acolhe e cuida da vida humana em todas as dimens@es, quando ha abertura e respeito a
individualidade, partilna de sentimentos e vivéncias comuns, um desejo solidario de
realizacdo das potencialidades pessoais e alheias e quando ha uma responsabilidade de uns
pelos outros. Quando a vivéncia das relagbes familiares é acompanhada por essas
caracteristicas, essa vivéncia possui a forca de contribuir para o desenvolvimento e a

realizacdo de cada um dos membros do grupo familiar.

Em nossa pesquisa, nosso olhar se volta para a forca comunitaria do grupo familiar,
no sentido de identificar quais s@o os aspectos da vivéncia familiar que contribuem para a
formagc&o da pessoa. E esse enfoque que nos possibilita um didlogo com a comunidade da
Trindade, pois é a forca da vivéncia comunitaria que aproxima a Trindade da familia, ja
gue naquela, as vivéncias e o0s vinculos ndo se estabelecem a partir da conjugalidade e da

filiacdo, embora nela também possam estar presentes.

Tomar a familia como dmbito comunitario que integra as diferentes dimensdes da
pessoa e da vida humana, possibilita-nos um didlogo com a reflexdo tecida por Petrini
(2003, p. 72) acerca da familia:

Os vinculos familiares realizam uma relagdo na qual a pessoa entra com a
totalidade de sua existéncia, de seu temperamento, de suas capacidades e
limites, diferentemente do que acontece com quase todos 0s outros ambientes
da vida, nos quais se estabelecem relacbes parciais, limitadas a capacidades
especificas, correspondentes a fungdes determinadas.
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Possibilita-nos ainda um dialogo com o pensamento de Donati (2008, p. 55), sobre
a suprafuncionalidade da familia:
[A familia] ndo existe para satisfazer uma ou algumas fungdes sociais, mas
constitui um leque potencialmente indefinido, visto ser uma relacédo social
plena, ou seja, ¢ ‘um fendmeno social total’ que — direta ou indiretamente,
explicita ou implicitamente — implica todas as dimensdes da existéncia humana,

desde as bioldgicas as psicoldgicas, econdmicas, sociais, juridicas, politicas e
religiosas.

Na oOtica desses dois autores, a familia € o lugar em que a pessoa participa com a
totalidade do seu ser. Espaco em que a vida humana é acolhida e cuidada em suas
diferentes etapas, ponto de apoio e sustento as diversidades existenciais. Devido a
carateristica de suprafuncionalidade que tem a capacidade de conter todas as dimens@es da
vida pessoal e social, a familia constitui-se em uma forca tdo fundamental que permanece
com a pessoa mesmo quando ela rompe os vinculos familiares, pois esta presente como
realidade simbdlica que acompanha a vivéncia das relagdes interpessoais € da um ambito
de experiéncia que possibilita construir outras formas comunitarias que proporcionam o

apoio e o sustento existenciais indispensaveis para toda pessoa viver (PETRINI, 2003).

E nesta perspectiva de familia enquanto um ambito comunitario que coloca em
movimento uma for¢a capaz de constituir de forma Unica cada pessoa que a ela pertence,
que nos debrucamos em nossa investigacao. E neste horizonte de familia enquanto ambito
gue contém todas as dimensdes da vida, que buscaremos aproximar a vivéncia comunitaria
da Trindade aquela da familia, no sentido de nela identificar uma forca de familia, que
acontece mediante um viver em comum e envolve seus membros nas diferentes dimensdes

da vida.

3.5 A comunidade religiosa

A medida que vamos crescendo e nos desenvolvendo, além da familia, vamos
participando de outras comunidades que contribuem para nosso desenvolvimento, cada
uma com especificidades e dindmicas proprias. Dentre as diferentes comunidades, nas
quais as pessoas podem se agrupar para conviver, esta a religiosa. Considerando que nossa

investigacdo se realiza numa comunidade religiosa de experiéncia cristd, julgamos
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pertinente abordar, com base no enfoque fenomenoldgico steiniano, algumas

caracteristicas desse tipo de comunidade.

A comunidade religiosa apresenta como caracteristica principal um viver em
comum, cujas vivéncias e vinculos, diferente do que acontece na familia, ndo se constituem
a partir do parentesco, isto é, da conjugalidade e da filiagdo (ALES BELLO, 2007). As
vivéncias e os vinculos em uma comunidade religiosa se constituem com base na relacédo
estabelecida com um objeto sagrado, identificado como um Outro, uma Transcendéncia ou
uma pessoa divina nas culturas religiosas (COELHO JUNIOR; MAHFOUD, 2006).

Embora a comunidade religiosa compartilhe os elementos essenciais que compdem
as comunidades no sentido geral - ser constituida por aspectos subjetivos e objetivos,
conforme descrevemos neste capitulo -  ela apresenta algumas especificidades,
identificadas a partir das vivéncias de seus membros. Essas especificidades decorrem do
lugar que a vivéncia religiosa comunitaria ocupa na constituicdo dessas comunidades
(ALES BELLO, 2000, 2007).

Uma das especificidades da vivéncia comunitaria religiosa é o reconhecimento de
que a primeira comunidade de pertenca é a prépria humanidade. A partir do
reconhecimento do Outro como Criador, a comunidade religiosa reconhece que Ele
constitui a origem, o destino e o sustento de todos os seres humanos. No reconhecimento
de uma pertengca comum, supera-se a temporalidade e a espacialidade imediata. Esta
unidade permite a comunhéo potencial de todos os seres humanos, no sentido de que cada
pessoa pode potencialmente, relacionar-se com os outros, ja que compartilham de uma
origem e um destino comuns, de modo que podem se tornar companhia no caminho
(COELHO JUNIOR; MAHFOUD, 2006).

Uma segunda especificidade da comunidade religiosa é a de servir a Deus através
da vida comunitéria. Assim como se busca reconhecer o Outro na humanidade, também se
busca identificar a manifestacdo da Sua presenca nas pessoas e na realidade da comunidade
religiosa a qual se pertence, procurando acolhé-Lo e servi-Lo. Sob essa Otica, ndo s6 se
reconhece 0 outro como pessoa, mas como alguém chamado a fazer o mesmo caminho, o
gue motiva um relacionamento de cuidado e corresponsabilidade para que cada qual realize
aquilo que é chamado a ser, seja individualmente, seja enquanto membro da comunidade
(COELHO JUNIOR; MAHFOUD, 2006).
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Uma terceira especificidade da comunidade religiosa é reconhecer que sua missao
assim como a de cada membro que a compde sdo conferidas por Deus. Cada membro
reconhece que possui um lugar especifico na vida comunitaria onde realizara sua missao e
0 processo de tornar-se si mesmo. Os posicionamentos pessoais e comunitarios que nascem
a partir do encontro com a realidade, sdo assumidos como um dever, um cOmpromisso e
constituem-se em resposta ao proprio Deus (COELHO JUNIOR; MAHFOUD, 2006).

A quarta especificidade da comunidade religiosa é a liberdade e a responsabilidade
reciproca diante do destino comum. A liberdade presente na pessoa possibilita que ela se
feche ou se vincule ao outro. Na medida em que se vincula, brota na pessoa uma
responsabilidade pelo destino do outro, e neste por aquele. Essa responsabilidade reciproca
diante do destino comum funda a comunidade religiosa. Tal responsabilidade implica em a
pessoa conceber-se como vinculada aos outros, enquanto membros de uma mesma
totalidade, provocando uma interdependéncia dos atos sociais na realizagcdo do destino
pessoal e comunitario. A maneira como cada membro se insere na comunidade, ocupa seu
lugar e caminha solidariamente ao lado dos outros, possibilita a realizacdo da pessoa e da
comunidade a qual se esta vinculado (COELHO JUNIOR; MAHFOUD, 2006).

3.6 Os Grupos de referéncia no trabalho da Memdria

A experiéncia de estar e conviver com um outro é fundamental nos processos que
constituem a memoria. No contexto de nosso trabalho, refletiremos sobre a memoria a
partir da perspectiva de Maurice Halbwachs (2006), especificamente sua contribuicdo
sobre os grupos de referéncia, fundamentais na constru¢cdo da memdria, por oferecerem

condigdes para a elaboracéo da experiéncia vivida (MAHFOUD, 2018).

Para Halbwachs (2006), aquele que recorda é sempre alguém inserido e habitado
por grupos de referéncia; a memdaria é sempre um trabalho coletivo, mas, é também sempre
uma construcédo da pessoa (SCHMIDT; MAHFOUD, 1993).

Na perspectiva halbwachiana, uma semente de rememoragdo pode conservar-se em
dado abstrato, reverter-se em imagem e assim permanecer, ou Vvir a se tornar uma

lembranca viva. Os resultados desse processo dependem da auséncia ou presenca de outros
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significativos que se constituem como grupos de referéncia (HALBWACHS, 2006;
SCHMIDT; MAHFOUD, 1993; MAHFOUD, 2018).

O grupo de referéncia € um grupo ao qual a pessoa pertence ou ja pertenceu, com
guem mantém ou manteve contato, com o qual se identifica e con-funde seu passado
(HALBWACHS, 2006; BOSI, 1995). Ndo necessariamente 0 grupo precisa se fazer
presente de forma fisica, pode fazé-lo mediante a possibilidade que a pessoa tem de se
colocar sob seu ponto de vista, retomar seus modos de pensamento e a experiéncia comum
proprios do grupo. “A vitalidade das relagdes sociais do grupo da vitalidade as imagens,
que constituem a lembranca. Portanto, a lembranca é sempre fruto de um processo coletivo
e esta sempre inserida num contexto social preciso” (SCHMIDT; MAHFOUD, 1993, p.
289).

A memoria é fruto de um trabalho coletivo, pois necessita de uma comunidade
afetiva, forjada no ocupar-se do outro, o que é caracteristico das relagdes vivenciadas nos
grupos de referéncia. “Esta comunidade afetiva ¢ o que permite atualizar uma identificagdo
com a mentalidade do grupo no passado e retomar o habito e o poder de pensar e lembrar
como membro do grupo” (SCHMIDT; MAHFOUD, 1993, p. 289).

O vinculo afetivo com uma comunidade confere consisténcia as lembrangas. A
perda do vinculo associa-se ao esquecimento. “Esquecer um periodo da vida é perder o
contato com os que entdo nos rodeavam” (HALBWACHS, 2006, p. 37). Quando perdemos
0 vinculo com um grupo, as lembrancas que temos em comum com ele, tendem a
desaparecer. Mesmo que alguém reconstitua de forma precisa um fato que juntos outrora
vivemos, essa descricdo € insuficiente para reverté-lo em lembranga, porque na descricao,

as imagens se apresentam como dados abstratos (HALWACHS, 2006).

Para Halbwachs (2006), a memoria € reconhecimento e reconstrucéo.
Reconhecimento, na perspectiva que carrega a sensa¢do do ja visto. Reconstrugdo, em dois
sentidos: ndo consiste na repeticdo linear de fatos e vivéncias do passado, mas num resgate
destes num quadro de preocupacles e interesses no presente; é distinta, destacada do
conjunto de fatos e vivéncias evocadas, localizada num tempo, num espago e num contexto
de relagdes sociais especificas (SCHMIDT; MAHFOUD, 1993).

E o grupo de referéncia que possibilita o reconhecimento e a reconstrucio da

memoria, pois esta retoma nao apenas ideias e sensacdes isoladas, mas relagdes sociais; as
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lembrangas sdo construidas com base em no¢des comuns compartilhadas. Os grupos, no
passado e no presente, localizam as lembrangas num quadro de referéncia espago-temporal,
0 que lhes proporciona um carater de composicao distinto do conjunto continuo das demais
vivéncias. A memdria constitui-se neste trabalho de reconhecimento e reconstrucdo que
atualiza os quadros sociais nos quais as lembrangas podem permanecer e se articular entre
si (HALBWACHS, 2006; SCHMIDT; MAHFOUD, 1993).

Quando nos colocamos a recordar um evento passado, recorremos a testemunhos
para reforcar e complementar as informacdes que dele temos (HALBWACHS, 2006). O
primeiro nivel de testemunho ao qual uma pessoa tem acesso se da na relacdo consigo
mesma, confrontando um ponto de vista atual com as experiéncias outrora vividas ou com
opinibes formadas anteriormente, construidas a partir de depoimentos de outros. Um
segundo nivel compreende a dimensdo do dialogo entre a pessoa e um outrem presente
fisicamente ou internalizado. O trabalho da memoria pode, dessa forma, ser concebido
como confronto dos diferentes pontos de vista presentes na pessoa (HALBWACHS, 2006;
SCHMIDT; MAHFOUD, 1993).

Quando observamos e avaliamos a realidade que vivemos, para frente a ela nos
posicionar, recorremos a estes pontos de vista, ou seja, ao testemunho de nossa experiéncia
anterior e ao de outros, que indicam e destacam aspectos a serem considerados, bem como,
universos onde podemos localizar o que observamos. Na medida em que o0 presente é
vivido neste confronto de testemunhos, sua evocacdo no futuro, tenderd a retomar esse
didlogo. O trabalho da memdria constitui-se como a presentificacdo de testemunhos,
pessoal e alheios, que atuam na elaboracdo da experiéncia (SCHMIDT; MAHFOUD,
1993).

O trabalho da memoria se alicerca sobre as dimensGes do tempo e do espaco.
Conforme Halbwachs (2006, p. 119), “a memoria ndo tem poder sobre os estados passados
e ndo os devolve a n6s em sua realidade de outrora, porque ndo os confunde entre si nem
com outros mais antigos ou mais recentes, ou seja: ela se baseia nas diferencas”. AS
divisdes do tempo, que apresentam significados singulares para cada pessoa e grupo,
possibilitam a formacdo da lembranca, sua localizacdo e sua distingdo no conjunto de
lembrancas. Pelo fato de ndo se confundirem entre si, as lembrangas podem ser
confrontadas no trabalho da memoria (SCHMIDT; MAHFOUD, 1993).
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Diferente do tempo, que oferece uma imagem de mudanca, 0 espaco confere uma
imagem de permanéncia e estabilidade. Quando ocupa um lugar, o grupo nele imprime
suas marcas, de modo que ele revela aspectos de sua vida e de suas relagcdes sociais. O
espaco pode recordar costumes diferentes inscritos em outros tempos, pessoas e relacdes
sociais a ele ligadas, tornando-se assim, fonte de testemunhos (HALBWACHS, 2006;
SCHMIDT; MAHFOUD, 1993; BOSI, 1995).

Vinculos afetivos com grupos de referéncia, espaco e tempo sdo os trés fatores
fundamentais no trabalho da memdria que pode constituir-se em recurso significativo para
a elaboracdo da experiéncia da pessoa em sua inser¢cdo concreta no mundo da vida
(MAHFOUD, 2018).

CAPITULO 4 - PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

4.1 Selecéo e acesso aos sujeitos

Tendo em vista que temos como objetivo compreender como se da o processo de
constituicdo dos vinculos familiares de pessoas adultas que vivenciaram a situacao de rua,
membros da comunidade da Trindade, julgamos pertinente ndo selecionar de forma
aleatoria os sujeitos, mas por amostragem intencional, o que implica que formulamos
critérios para o reconhecimento de figuras emblematicas para a tematica estudada e
buscamos, a partir das informagdes disponiveis, identificar pessoas que atendessem a esses
critérios (GIL, 1999). Os critérios estabelecidos foram: ter vivenciado a situagéo de rua e

ter um envolvimento ativo na comunidade da Trindade, em cujo envolvimento se
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expressassem dinamicas caracteristicas da vivéncia familiar. Conforme j& relatamos na
Introducéo, realizamos seis meses de observacdo participante na comunidade, 0 que nos
possibilitou conhecer a dindmica da comunidade e identificar as pessoas que vivenciaram a
situacdo de rua e que tem um envolvimento ativo na comunidade, em cujo envolvimento se
expressassem dinamicas caracteristicas da vivéncia familiar. A observacdo participante
possibilitou ainda, estabelecer com os sujeitos selecionados, vinculos de confianga,
mediante os quais pudemos em momento posterior, realizar as entrevistas. Com base nos
critérios estabelecidos, selecionamos quatro sujeitos: Irmdo Henrique, Elias, Rosa e Airton.
Em funcdo do tempo, ndo nos foi possivel fazer a andlise da entrevista realizada com

Airton (nome ficticio).

4.2 Coleta de dados dos sujeitos

Identificados 0s sujeitos, expressamos a eles o0 convite para serem participantes da
pesquisa. Nesse momento também lhes expressamos 0 objetivo de nossa investigacao, de
colher suas histérias de vida, a fim de compreender como vivenciaram 0s vinculos
familiares na familia de origem, no periodo em que ficaram nas ruas e na comunidade da
Trindade. Os quatro participantes demonstraram interesse em participar e nos relatar sua
historia.

Adotamos para a coleta de dados, a entrevista do tipo histéria de vida, solicitando que
0s sujeitos nos relatassem sua historia de vida. Para tanto, utilizamos a seguinte pergunta
disparadora: Gostaria que vocé me contasse a historia de sua vida. Buscamos abordar o
sujeito da forma mais ampla possivel, pois nosso interesse era deixar 0s sujeitos livres para
nos apresentar suas experiéncias (SOUZA, 2007; SILVA et al.,, 2007; BOSI, 1995).
Mesmo adotando uma pergunta disparadora ampla, nossa atencdo estava voltada para a
maneira como os vinculos familiares foram elaborados na familia de origem, no contexto
de vivéncia nas ruas e na comunidade da Trindade. Assim, embora ndo tenhamos seguido
um roteiro com questdes elaboradas previamente, nosso interesse era claro: aproximarmo-
nos da experiéncia do sujeito e olha-la enquanto processo, motivo pelo qual, durante a
entrevista, quando julgamos pertinente, dirigimos perguntas ao sujeito, as quais estavam

relacionadas a maneira como os vinculos familiares foram elaborados nesses trés
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momentos biograficos: na familia de origem, na vivéncia nas ruas, na comunidade da
Trindade.

Realizamos as entrevistas no periodo de setembro a outubro de 2018, na comunidade
da Trindade, em locais escolhidos pelos préoprios sujeitos. A entrevista foi realizada apds a
apresentacdo, leitura e assinatura do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (Anexo
1), que juntamente com o projeto de pesquisa foi anteriormente submetido e aprovado pelo
Comité de Pesquisa da UCSAL — Universidade Catdlica do Salvador. Cientes de preservar
a identidade de nossos participantes em relacdo a pesquisa, recebemos de Irméo Henrique e
Elias, a autorizagdo para manter seus nomes originais na apresentacdo de suas experiéncias
e em respeito a postura da senhora que entrevistamos, que preferiu ndo ser identificada,
atribuimos-lhe o nome ficticio de Rosa. Quanto aos nomes de pessoas da comunidade e
outras pessoas mencionadas pelos sujeitos, recebemos autorizacdo para apresentar alguns

originalmente e a outros, atribuimos nomes ficticios.

4.3 Transcricdo do material

As entrevistas foram gravadas e transcritas integralmente, com o cuidado para que
fossem preservados os estilos de linguagem de cada sujeito. Incluimos nas transcricdes,
expressoes faciais, os siléncios que acompanharam os relatos e alguns impactos que
algumas falas causaram em nds. Registramos também outros dados, referentes a maneira
como encontramos 0s sujeitos quando os fomos entrevistar, aspectos que compdem 0
espaco em que realizamos a entrevista e outras informacdes que nos foram dadas apés a
entrevista, enquanto ainda interagiamos com 0s sujeitos, os quais foram registrados no

diario de campo.

4.4 Analise dos dados

A analise dos dados orientou-se pelo método fenomenoldgico, que toma o relato como
via de acesso a experiéncia. Segundo Van der Leeuw (2009), a experiéncia é uma unidade
formada por uma vida presente e seu significado. N&o é possivel a apreensdo imediata da

experiéncia, pois ela € um fluxo que esta sempre acontecendo e toda a apreensao implica
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um recorte. Trata-se, pois, de uma reconstrucdo do vivido, porém ndo de forma arbitraria
ou abstrata, ja& que € possivel tomé-la e reconstrui-la enquanto experiéncia. Para 0s
objetivos de nossa investigacdo esta postura torna-se significativa, na medida em que nos
solicita a apreender nos relatos a maneira como a pessoa, em sua experiéncia, articula sua
relagdo com o espaco e a maneira como articula a relagdo familia-comunidade, através de
uma reconstrucao que manifesta a experiéncia vivida.

E pela experiéncia que elaboramos o contato que temos com a realidade. Essa
elaboracdo acontece pela via do significado, cuja estrutura é um todo, que ndo se deixa
decompor, mas se faz compreender pelas suas partes. A estrutura da experiéncia “¢ a
realidade significativamente organizada” (VAN DER LEEUW, 2009, p. 180). E possivel
identificar mediante a analise do relato, a estrutura pela qual a pessoa elabora suas
experiéncias nos diferentes momentos da vida. A estrutura se mantém como eixo comum
que perpassa a elaboracdo realizada e pode ser compreendida ndo pela via causal, mas
pelas conexdes de sentido articuladas pela pessoa. Tal compreensdo pertence em parte, a
realidade que se apresenta para ser compreendida, e em parte, a pessoa que deseja
compreendé-la. Assim, a realidade se abre a nds e nds abertos, podemos compreendé-la.
Com base na compreensédo das conexdes de sentido, é possivel identificar e descrever os
elementos constitutivos dessa experiéncia, ou seja, 0s elementos mediante os quais a
experiéncia se estrutura. Mesmo ndo sendo uma fotografia idéntica a realidade, a estrutura
possui uma vida e um significado proprio, e evidencia a experiéncia investigada em sua
dindmica especifica.

Para chegar a identificar a estrutura da experiéncia de cada entrevistado, orientamos
nosso olhar tendo como base os passos propostos por Van der Leeuw (2009). O autor nos
esclarece que, embora 0s apresente sucessivamente, na pratica, eles se interpenetram.

1) Nomeacdo: realizamos a leitura de cada entrevista varias vezes, agrupamos e
nomeamos as experiéncias que emergiram a partir dos relatos, de modo que fosse possivel
separar para depois reunir. Agrupamos inicialmente as experiéncias em blocos: vivéncias
na familia de origem, vivéncias em situacdo de rua, vivéncias na comunidade da Trindade.
Ao realizarmos este agrupamento, buscamos atentar as nuances que indicam a maneira
como cada sujeito, em sua experiéncia articula a relacdo com o espaco e a relacdo familia-
comunidade. Esse passo abre caminho para compreender posteriormente, as conexdes entre

as experiéncias agrupadas.
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2) Insercdo da experiéncia na prépria vida: Realizado o agrupamento das
experiéncias, buscamos retomar a leitura do relato, deixando vibrar e ressoar em nés a
experiéncia do outro. Van der Leeuw (2009, p. 181), retoma as palavras de Usener sobre
uma aproximacao aquilo que desejamos conhecer, em que ‘“cordas aparentadas podem
pouco a pouco Vvibrar em nds e ressoar ao unissono com ele, e descobrimos em nossa
propria consciéncia, os fios que juntam o antigo ao novo”, e ressalta que essa ressonancia
ao mesmo tempo que acontece em nos, alude a vibracdo do outro e nos possibilita uma
aproximacdo do significado presente no relato. Algumas dessas vibraces colhidas nos
relatos, foram abertas em perguntas na apresentacao da experiéncia dos sujeitos.

3) Epoché: suspender as concepgbes prévias que temos sobre os elementos que
julgamos pertinentes estar ou que deveriam estar presentes na maneira como a pessoa em
sua experiéncia, articula a relacdo com o espaco e a relacdo familia — comunidade.
Colocamos entre parénteses, assim, aquilo que dificulta a abertura de nossa prépria pessoa,
para colher o que se manifesta no relato enquanto elaboracéo da experiéncia.

4) Elucidacéo: Apds a suspensdo de nossas concepcles prévias, temos condicbes de
elucidar, clarificar as conexdes de sentido existentes naquilo que se manifesta nos relatos.
Retomamos os agrupamentos das experiéncias que anteriormente haviamos realizado,
buscando reunir os elementos em que se manifestam essas conexdes, 0 que possibilitou que
0s elementos mediante os quais a experiéncia se estrutura, ganhassem aos nossos olhos
maior clareza e precisao.

5) Compreensdo das conexdes de sentido que forjam a estrutura da experiéncia de
cada sujeito: uma vez clarificadas as conexdes de sentido, buscamos compreendé-las no
todo da experiéncia, bem como na forma como o sujeito a elabora.

6) Retificacdo: Para manter a analise fidedigna a experiéncia, ap6s ja termos
organizado e redigido a reconstru¢do da experiéncia dos sujeitos, voltamos a campo e
retificamos com eles algumas expressdes que ndo estavam suficientemente claras para nos.
De fato, houve palavras e situacbes que ao serem retificadas, possibilitaram um
entendimento e uma apreensao de sentido diferente daquele que haviamos identificado na
experiéncia do sujeito.

7) Reconstrugcdo e Testemunho: Neste ultimo passo, buscamos reconstruir a
experiéncia vivida pelos sujeitos da pesquisa e testemunhar aquilo que encontramos,
expressando a estrutura / 0 eixo estruturador da experiéncia do sujeito e os elementos

mediante 0s quais essa experiéncia se estrutura.
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4.5 Apresentacéo dos resultados

Descrevemos a seguir, a maneira como organizamos a apresentacao dos resultados das

analises:

1. Antes de apresentar a reconstrucdo da experiéncia de cada sujeito, nomeamos sua
experiéncia em italico, com expressdes dele mesmo, de modo que essa nomeacao explicite
a dindmica caracteristica de sua experiéncia. Apresentamos ainda algumas descri¢des
acerca de como encontramos 0s sujeitos, o local onde realizamos a entrevista e 0 motivo
pelo qual escolhemos entrevista-lo.

2. Reconstrucdo da experiéncia de cada sujeito, seguindo as etapas de sua vida.
Destacamos o0 eixo estruturador da experiéncia mediante o qual cada entrevistado elabora
seu contato com a realidade e os elementos principais pelos quais sua experiéncia se
estrutura. A narrativa € composta em grande parte, pelos relatos dos participantes.
Destacamos na experiéncia, a maneira pela qual a pessoa, em sua experiéncia, articula a
relacdo com o espaco e a relacdo familia-comunidade. ApoGs a apresentacdo de cada
experiéncia, procuramos retomar os objetivos especificos de nossa investigacdo, a fim de
identificar como cada sujeito elaborou a experiéncia dos vinculos familiares na familia de

origem, no contexto de vivéncia nas ruas, na comunidade da Trindade.

CAPITULO 5 - RESULTADOS

5.1. Irmao Henrique, sou peregrino da Trindade.
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Cabelos molhados amarrados, camiseta de algodéo clara, cal¢a branca de algodao
cru, chinelos havaianas brancos nos peés, sentado e brincando com Henrique Junior, 0
afilhado de 9 meses que tinha em seu colo, que também mora na comunidade. Foi assim
que encontrei irmdo Henrique, de 54 anos, quando fui entrevista-lo. Apds uns 25 minutos
de interacdo com a pequena crianga, entregou-a a Vania, sua madrinha, que também mora
ali. Por ser s&bado & tarde e haver mais pessoas transitando na comunidade,
especificamente em funcdo da realizacdo da sala do NA (Narcéticos Anbnimos), que
acontece na sede da Revista Aurora da Rua, julgamos ambos, fosse melhor a realizacdo da
entrevista em um dos espacos do fundo da casinha, estariamos, assim, mais distantes do
barulho. O sotaque francés simpético, o tom tranquilo, a postura compenetrada, risos e
siléncios, foram os elementos que acompanharam nosso dialogo. O motivo pelo qual optei
por entrevistar Irmdo Henrique deve-se ao fato dele ser um dos primeiros acolhidos na
comunidade da Trindade - é assim que ele se reconhece -, e ser uma das pessoas que

sustentam a convivéncia comunitaria nesse espago.

Abertura ao acontecimento: para vivenciar a consciéncia das coisas acontecendo, o
que possibilita ficar no instante, sem se fixar em algo, dinamica que tem a forca de, por si
mesma, restaurar a pessoa*®. Este é o eixo estruturador a partir do qual Irméo Henrique
elabora sua experiéncia, e que perpassa a maneira como, em sua experiéncia, articula a
relacdo com o espaco e a relacdo familia-comunidade. Os elementos mediante os quais sua
experiéncia se estrutura sdo: a experiéncia do vinculo familiar, o caminho e, a Alianca.
Sobre esses elementos e seus desdobramentos, discorremos ao longo da apresentacéo de

sua experiéncia.

Apresentaremos a reconstrucdo da experiéncia de Irmdo Henrique, seguindo as
etapas de sua vida, tal como ele as narrou. A maneira como articula a relagdo com o espaco

e a relacdo familia-comunidade, sera destacada no decorrer de sua experiéncia.

Quando pedi a Irmédo Henrique que me contasse a histdria de sua vida, ele assim se

expressou:

*8 Tomaremos o acontecimento, tal como é tratado na perspectiva de Romano (apud MARTINS, 2007) e de
Giussani (1994) que a ele se referem como um fato ndo previsivel, ndo-previsto, que irrompe na vida da
pessoa e abre um sentido, de modo a fazé-la experienciar algo que ainda ndo se colocava em sua existéncia.
O acontecimento € aquilo que se d& no aqui e agora, possibilita a pessoa dar-se conta de si na vivéncia e
desperta ainda um empenho pela vida.
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Como eu cheguei até aqui, entao, é€? (siléncio). Sempre é dificil (risos). N&o sei
nunca por onde comecar (risos). Na verdade, tudo foi muito simples, eu acho,
na minha vida, nada de extraordinario. Eu nasci numa familia normal da
Europa, na Franca. Eu acredito num ambiente privilegiado no nivel material,
mas sobretudo, no relacional. Meus pais tiveram cinco filhos e somos até hoje
uma familia muito e muito unida, os cinco juntos. Cada vez que eu volto pra |4,
a gente se reencontra, antes com meus pais [ja falecidos], todos juntos na casa
da familia e agora com minhas irmas, cunhados, sobrinhos. Creio que, na
pequena infancia, eu vivi muito essa qualidade relacional de ser amado,
simplesmente. Na verdade, nada mais do que isso, tanto por meu pai, por minha
m&e. Como meus pais deixaram as suas familias, tive pouca convivéncia com
tios e tias, avds, porque meus pais mudaram por causa do trabalho. A gente se
encontrava nas férias. Mas, menos, talvez, marcou a minha pequena infancia,
iSS0.

Irmdo Henrique cresce num ambiente de qualidade relacional, marcado pela
presenca de vinculos familiares que Ihe possibilitaram a experiéncia de ser amado. Na
medida em que foi crescendo e ampliando suas vivéncias, ao dar-se conta da vivéncia do
outro, abre-se nele um desejo:

A, crescendo, pouco a pouco, nasceu o desejo, quando dei-me conta que
muitos outros ndo tinham vivido isso na pequena infancia ou na meia infancia,
cresceu em mim, nos anos de estudos, o desejo de poder partilhar o que eu
tinha, 0 que eu era, com pessoas gque nao tinham vivido isso. Naquele tempo

chamavam pobres, o que podemos chamar feridos, necessitados, seja &4 o que
for.

Ao lado do desejo de compartilhar a experiéncia dos vinculos familiares que lhe
possibilitaram ser amado, habitava em Irmdo Henrique, uma solicitacdo, a qual também se
abre: “Paralelo a isso, sempre teve em mim, um apelo muito para a vida contemplativa.
Por natureza, eu sou bastante silencioso, eu amo mesmo o siléncio naturalmente e sou

muito voltado para a vida interior”.

Além do desejo de partilhar a experiéncia que teve no ambito familiar com quem
ndo a teve e do apelo a vida contemplativa, uma outra dimenséo fez-se presente em sua

vida: o Evangelho.

E a terceira coisa que dirigiu muito a minha vida foi a dimensé@o do Evangelho:
sempre fascinado pela pessoa que era Jesus, algumas frases que Ele falou, mas,
sobretudo, pelo que Ele era e como Ele viveu e se comportava. Sobretudo,
sempre fiquei fascinado com a capacidade de Jesus de encontrar as outras
pessoas, quaisquer que sejam: um leproso, uma prostituta, mas também, um
chefe de sinagoga, um centurido romano; essa capacidade de encontrar
verdadeiramente as outras pessoas.
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As solicitacbes advindas nessas trés dimensdes: compartilhar a experiéncia do
vinculo familiar com quem n&o a teve, o apelo a vida contemplativa, o fascinio com a
capacidade de Jesus de encontrar verdadeiramente as outras pessoas, despertam em Irméo

Henrique, um chamado:

Al, juntando tudo isso, nos estudos superiores ja comecei a me sentir chamado
para algo diferente. Eu ndo sabia o que era. Comecei, paralelo aos estudos
académicos, fazer filosofia e teologia, discernimento. Nisso, pouco a pouco,
percebi que havia dentro de mim uma sede que eu ndo sabia como preencher,
mas que havia uma coisa diferente e eu procurei.

Vive a dindmica do acontecimento: da-se conta que ha uma sede que ndo sabia
como preencher e no desejo de encontrar o que a pudesse preencher, Irmao Henrique inicia
uma procura que o faz deslocar-se por diferentes espacos, espagos que comportam longas
distdncias percorridas, insercdo e vivéncias em novas culturas, em realidades

socioeconémicas muito diferentes das que viveu na Europa:

Isso me levou primeiro na Africa, mas como profissional, para trabalhar numa
aldeia muito pobre. La realmente encontrei a pobreza que eu nunca encontrei
no Brasil, mesmo no fundo do sertdo. Poder estar naquela aldeia (silencio),
como eu fui como profissional engenheiro, eu fui recebido como engenheiro, fui
tratado como engenheiro. Eramos dois, e como descobrimos a agua que eles
ndo sabiam onde estava, fomos tratados como aqueles que chegaram com o
saber e com o poder e que encontraram a agua. Entao, a nossa casa era a casa
do chefe, e eu percebi o0 quanto isso me impossibilitou de viver o que eu mais
gueria viver, que era estar com as pessoas na aldeia. Na verdade, fomos muito
bem acolhidos, logo no inicio como a autoridade suprema e depois nunca
saimos disso. Dessa experiéncia cresceu em mim a conviccao de que 0 meu
desejo mais profundo era de ser irmdo: um irmdo sem saber e sem poder,
simplesmente aquele que esta junto.

Embora ndo encontrasse na Africa, o que pudesse preencher sua sede, é no contato
com essa experiéncia, que cresce em Irmdo Henrique, a convicgao acerca do desejo de ser

irmao, um irmao sem saber e sem poder, simplesmente aquele que esta junto.
Continuou, entdo, sua busca:

Deixei a vida profissional e fui morar na ARCA de Jean Vanier [na Franca],
viver com pessoas portadoras de deficiéncia mental. E ai de fato, numa
pequena vida comunitaria, na casa, vivendo com as pessoas, tudo igual: a
mesma mesa, usando 0s mesmos espagos, ai preencheu muito essa sede minha
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de fraternidade, de igualdade, de estar junto. SO que era ainda na Europa,
naquele tempo, entéo, eu desejava uma pobreza material muito maior.

Na busca pela resposta a sede que o habitava, Irmo Henrique retornou a Franca,
deixou a vida profissional e foi morar na ARCA*® de Jean Vanier. Por um tempo, sua sede
de fraternidade, de igualdade, de estar junto, foi preenchida. Todavia, tornou a se

manifestar, pois desejava uma pobreza material muito maior.

Na ansia de encontrar 0 que preenchesse sua sede, continua sua procura e Seus

deslocamentos por outros espagos:

N3o foi possivel ir para a india, e finalmente vim para o Brasil, em S&o Paulo,
numa favela, que corresponde a tudo aquilo que eu desejava e fiquei la dois
anos. No inicio, totalmente preenchido de novo. Mas, pouco a pouco comegou a
fazer falta de novo duas coisas: eu queria uma vida ainda mais pobre
materialmente, apesar de que |4 eu ja morava na favela. Ai eu comecei a ficar
com os hippies na praca da Republica, comecei a dormir na rua com eles, e ai
tinha um mundo que ainda ndo tinha o que eu tinha, que era simplesmente uma
casa, porque era uma casa de madeira dentro da favela, era tudo o que havia
de mais simples. Mas, ainda haviam pessoas que ndo tinham nem isso. E a
segunda inquietacdo, a segunda sede foi a dimensdo orante: eu desejava uma
vida muito mais orante. A primeira comunidade [ARCA] em que morei havia
muito mais oragdo, essa segunda, é que cada comunidade é diferente, rezava
muito pouco de maneira comunitaria; individual, como cada qual queria, mas
de maneira comunitaria, havia uma certa pobreza. Eu desejava outra coisa.

Vindo ao Brasil, Irmdo Henrique, passa a viver durante dois anos, em uma favela,
na cidade de S&o Paulo. Embora experimentasse a pobreza, deu-se conta que haviam
outros que ainda ndo tinham o pouco que ele tinha: uma casa de madeira dentro da favela.
Passa entdo, a dormir com os hippies na Praca da Republica. Embora, ndo nos conte em
que comunidade morou, a experiéncia em Sdo Paulo, fé-lo sentir-se, inicialmente,
preenchido totalmente, mas, a sede que o0 habitava tornou a se manifestar mais uma vez:
queria uma vida ainda mais pobre materialmente e desejava uma vida muito mais orante.
No desejo de encontrar 0 que pudesse preencher sua inquietacao, desloca-se mais uma vez:

A partir disso, resolvi, depois de um longo discernimento ja, morar em Taizé,
Alagoinhas [BA], num eremitério, acompanhado por um dos irm&os de Taizeé,
para tentar encontrar melhor essa vocacgdo. Foi 14, juntando tudo isso que,

gracas ao acompanhamento do irmdo que me acompanhou, sem o qual, acho
gue nunca teria encontrado, que percebi claramente que era chamado a ser

* Rede internacional, fundada por Jean Vanier, composta de mais de cem comunidades, em trinta paises,
para portadores de deficiéncias mentais.
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peregrino, porque juntava tudo aquilo que eu mais ansiava: um despojamento
completo, a vida contemplativa, o ser irméo, o ser totalmente despojado de todo
0 poder, a gente falava agora h& pouco dessa questdo do poder, ndo ter
justamente poder nenhum e poder caminhar e estar junto com as pessoas que a
gente encontra, absolutamente igual, sem colocar saber, conhecimento,
autoridade, nada disso adiante. Foi assim que me tornei peregrino, um
peregrino da Trindade, por causa dessa mistica trinitaria que sempre me
habitou e continua sendo o fogo que queima dentro de mim, isso € a paixdo da
minha vida. Entdo comecei em 1989, a caminhar. Eu ndo sabia na verdade, o
gue era ser peregrino naquele momento, nem tinha ideia, mas Michel sempre
me tinha dito: “O caminho te confirmard”. E de fato, o caminho me ensinou,
me confirmou, me fez entender o que era essa vocagao, pouco a pouco. Passei a
viver nas ruas com o pessoal da rua l4 na Bolivia, no inicio, depois no Peru,
depois no Brasil. Caminhei muito, muito, muito, naquele tempo (risos, silencio).
Mas, enfim, eu diria que, essa sede que tinha dentro de mim de uma vida
orante, contemplativa e despojada junto com os Gltimos, era enfim preenchida.
E até hoje ela é. Proximo ano, fago 30 anos [de peregrino], a gente vai
peregrinar para celebrar isso. E, entdo, de fato, esse foi 0o caminho que eu
encontrei para mim (silencio).

Quando se d& conta que havia nele uma sede, Irmédo Henrique ja vivia na dindmica
do acontecimento: a sede nele se abre e ele se abre a ela, langa-se entdo, na procura e se
desloca por diferentes espacos, nos quais vivencia experiéncias diversas: contato com
outras culturas, com realidades socioecondémicas distintas da sua. E € no contato direto
com a experiéncia, com o que a ele se revela, que ele se da conta que ainda ndo havia
encontrado o que pudesse preencher sua sede. E ele se lanca e se desloca mais uma vez:
vem a Taizé, Alagoinhas - BA. Continuando o seu movimento de procura, mediante o
vinculo e o acompanhamento de Irmdo Michel, Irmdo Henrique, da-se conta claramente
que era chamado a ser peregrino. Ser peregrino juntava tudo aquilo que mais ansiava: um
despojamento completo, a vida contemplativa, o ser irmao, o ser totalmente despojado de

todo o poder, e lhe possibilita caminhar e estar junto com as pessoas que encontra.

Quando encontra 0 que preenche sua sede: ser peregrino, come¢a a caminhar. Mas,
nao teria ele caminhado antes? Qual o sentido deste caminhar? Os deslocamentos até entdo
realizados, ndo sdo chamados por Irmdo Henrique de caminho, naqueles, embora ele
vivesse a dindmica do acontecimento, procurava por algo que nao sabia 0 que era. A partir
do momento em que encontra a resposta para sua busca, o deslocar, 0 caminhar, que ja o
acompanhavam, tornam-se efetivamente um caminho, ou seja, passam a ter um sentido, e
esse sentido é justamente o preenchimento daquilo que buscava. De ora em diante ele pode

dizer que tem um caminho a fazer: ser peregrino, que implica andar sem se fixar,
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desprender-se constantemente, o que ndo deixa de ser a propria imagem do caminhar, o
que lhe possibilita ficar na pobreza do instante, que € o acontecimento por exceléncia: o
puro acontecimento, do qual se tem consciéncia e que tem a forca de, por si mesmo,
restaurar a pessoa. E foi assim, como peregrino, que ele caminhou por diferentes

geografias: Bolivia, Peru, Brasil, e ainda hoje caminha, aberto ao acontecimento.

Irmao Henrigue nos contou que nesses 30 anos de vivéncia peregrina, houve duas

fases distintas:

num primeiro momento em que eu estava absolutamente sozinho, 11 anos, - &s
vezes eu penso: “Nem sei como eu consegui viver tudo isso, de tdo exigente que
foi” (risos). Mas, eu vivia tudo numa leveza, nunca me pareceu pesado, nunca
me pareceu dificil. Teve desertos, que € normal, mas nunca tive a tentagdo de
deixar, nunca, nunca. Fluiu, era leve mesmo. Era muito e muito leve. As vezes
algumas pessoas vieram peregrinar comigo. Comecou em 1993, a primeira; em
1996, durante a quaresma toda, ai comecou a nascer a ideia dos retiros
peregrinos, como hoje a gente anima. A partir de 1997, 1998, algumas pessoas
quiseram também ficar na rua um tempo. Isso foi aqui em Salvador, no
advento, e eu nunca mais fiquei sozinho no advento...E a partir dai, comegou a
surgir uma dimensdo muito mais eclesial do meu chamado, porque se no inicio
era totalmente sozinho, desconhecido, ai pouco a pouco a dimenséo eclesial se
firmou. E quando Dom Geraldo me pediu para encontrar um espaco para
acolher as pessoas da rua, 0 que eu no inicio ndo queria muito, eu reconheco,
ai foi até encontrar a Igreja da Trindade. E como era 0 ano da Trindade [2000]
e eu sou peregrino da Trindade, alguma coisa tinha que acontecer, ndo tinha
como! (risos). Ai no ano da Trindade, em agosto daquele ano, comegamos a
morar aqui. Mas, de novo de uma maneira muito despretensiosa, sem nunca
nem pensar coisa grande, apenas, comecei, eu estava na rua e comecei a
dormir na igreja, simplesmente. Entdo, aquelas pessoas com as quais eu
dormia na rua, vieram e alguns amigos que fizeram essa experiéncia, vieram
também. E assim que nasceu a comunidade da Trindade. Nao foi nada
planejado, ndo. Até hoje ndo tem regra, ndo tem estatuto, até hoje a gente
deseja viver muito nessa dimensao do provisdrio, da liberdade, do Espirito, do
perfume, e deixar as coisas serem guiadas mesmo pelo sopro do Espirito, da
Divina Ruah. Entdo, muita pouca formalidade na comunidade, mas, muita
espontaneidade e um desejo de uma grande, grande leveza e que a comunidade
seja esse livro aberto onde o Evangelho estd sendo escrito. E é s isso: um
grande desejo que seja essa porta aberta, que eu dizia hoje pela manha, na
oracao, onde qualquer pessoa que deseja, possa chegar e sempre encontrara o
seu lugar. Falamos muito das portas abertas aqui. A gente celebra todo o ano,
0 aniversario da reabertura das portas da Igreja, porque a comunidade deseja
ser essa porta sempre aberta e isso significa que devemos cada um de nés que
moramos aqui, sermos sempre essa imensa abertura para acolher o outro tal
como ele é e tal como ele chega.

Nas duas fases de sua vivéncia peregrina: nos 11 primeiros anos, em que estava

absolutamente sozinho, e na posterior que se estende até hoje, na qual a dimensao eclesial
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— 0 carater comunitério -, se firmou, Irmdo Henrique vivencia a dindmica do caminho, ndo
se fixa, vive 0 momento, dorme na rua, peregrina, seja quando estd sozinho, seja quando
outros manifestam o desejo de estar e ficar com ele um tempo. Quando o entéo bispo, de
Salvador, Dom Geraldo, lhe solicita para encontrar um lugar para acolher as pessoas da
rua, embora no comeco ndo o queria muito, ele abre-se a essa solicitacdo e comeca a
procurar um lugar. E quando encontra a Igreja da Trindade e ali passa a morar com
algumas pessoas que dormiam com ele na rua e com alguns amigos que também haviam
feito essa experiéncia, € como se néo tivesse deixado a rua: esse movimento se da de uma
maneira muito despretensiosa, Sem nunca nem pensar coisa grande, apenas, comecei, eu
estava na rua e comecei a dormir na igreja, simplesmente.... Embora, ele se fixe no
espaco, com as pessoas que foram com ele, a dindmica que acompanha esse movimento,
continua sendo a do caminho: nada planejado, abertura ao acontecimento. Foi nessa
dindmica que nasceu a comunidade da Trindade, e é essa dindmica que ainda hoje a
perpassa: ndo tem regra, ndo tem estatuto, até hoje a gente deseja viver muito nessa
dimensdo do provisoério, da liberdade, do Espirito, do perfume, e deixar as coisas serem
guiadas mesmo pelo sopro do Espirito, da Divina Ruah. Embora se fixe geograficamente,
a dinamica do caminhar, continua sendo o que dinamiza a vivéncia do cotidiano: a
comunidade deseja ser essa porta sempre aberta, disponivel ao acontecimento: acolher o

outro, ndo sabendo como e quando ele vira.

Com base na experiéncia de Irmdo Henrique até aqui apresentada, é possivel
identificar que o eixo estruturador da abertura ao acontecimento atravessa sua relacdo com
0 espaco: inicialmente o espaco esta em funcdo da busca de algo que pudesse preencher
sua sede e quando ele encontra o preenchimento para sua sede, este espaco se constitui em
um caminho a ser realizado: ser peregrino, andar sem se fixar, desprender-se
constantemente, o que possibilita ficar na pobreza do instante, que é o acontecimento por
exceléncia: o puro acontecimento, do qual se tem consciéncia e que tem a forca de por si
mesmo, restaurar a pessoa. Mesmo quando se fixa no espaco da Igreja da Trindade, o
significado desse fixar-se é que ele é algo dindmico, caracteristico do caminho. O espaco

da Trindade é nesse sentido, ele mesmo, o caminho.

Irm&o Henrique contou-me que em seu movimento de morar na Igreja da Trindade,
algumas pessoas que dormiam na rua com ele e alguns amigos que fizeram essa

experiéncia, foram com ele. Durante a entrevista lhe perguntei:
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Franciele: Essas pessoas ainda estéo aqui?

Henrique: Constantino, Fernando. Fernando depois foi morar no Ceara com
Judite, porque Judite estava aqui no inicio também. Tinha um argentino logo
no inicio, que depois voltou para a Argentina. E isso. Tem gente que nunca veio
morar aqui, mas, até hoje, vem aqui: minha afilhada sempre vem aqui, ela
morava comigo na rua.

Franciele: Uma afilhada que morou com vocé na rua?

Henrique: Sim, uma das minhas afilhadas que morou comigo na rua, chamada
Michele, ndo sei se vocé sabe quem é. Nunca viu, ndo?

Franciele: Nao.

Henrique: Ela tem um filho chamado Henrique também. Ela tem dois filhos e
esta gravida do terceiro. E uma menina muito e muito boa. Até hoje ela vem
aqui. Acompanho ela desde 1994, ja faz 24 anos agora, ela tinha cinco anos
naquele tempo, ela deve ter uns 30 anos agora. Ela tinha cinco anos quando
estava na rua. Mas, ela nunca morou aqui. Agora ela conseguiu uma casa com
o programa Minha Casa, minha Vida. Ela tem a casa propria dela, agora.

Essa mesma dindmica do acontecimento, do desprendimento, da liberdade de se
mover no instante, acompanha a vivéncia das relacdes interpessoais: é-se livre para morar e
ficar o tempo que julgar necessario na comunidade da Trindade: Constantino, homem em
situacdo de rua, que com Henrique viveu nas ruas de Salvador, esta na Trindade até hoje;
Fernando, também homem de rua, ficou por um tempo na Trindade e depois acompanhou
Judite, amiga de Henrique, que também ali morou, quando ela retornou ao Ceara, ambos
moram numa casa que atende pessoas portadoras de deficiéncias mentais, coordenada por
ela e outra senhora®; um amigo argentino, passou ali um tempo e depois retornou & sua
terra natal; Michele, sua afilhada, nunca morou na Trindade, mas os vinculos de padrinho e

afilhada, iniciados e vivenciados na rua, perduram até hoje.

Irmdo Henrique contou-me que, ao passar a viver com algumas pessoas que com
ele dormiam nas ruas, na Igreja da Trindade, a igreja estava fechada. Aos poucos,

gradativamente foi-se ocupando o espaco:

Franciele: Irmdo Henrique, quando vocé chegou com outras pessoas aqui, a
igreja estava fechada. Tinha alguém nos arredores da Igreja?

*® Conheci Judite na Trindade em 30/06/2016, quando ali estava passando uns dias. “Disse-me que quando
vem a Salvador faz uma visita a comunidade e passa alguns dias, pois criou vinculos. Contou ter vivido um
periodo de mais ou menos 4 anos na comunidade, mas que depois retornou ao Ceard e hoje com outra
senhora, coordenam um espaco de acolhimento e convivéncia de pessoas com deficiéncias mentais” (Didrio
de Campo, 30/09/2017).
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Irm&o Henrique: Tinha. Essas casas (mostra para algumas casas que estdo no
terreno) eram habitadas. Tinham 14 casas ao redor da igreja quando a gente
chegou e 13 eram ocupadas. A Unica que estava vazia era a menorzinha de
todas, que era apenas a parte da frente do que hoje a gente chama de casinha.
Todas as outras casas eram habitadas. No inicio foi um convivio muito e muito
belo com os moradores daqui. Cada vez que um morador saiu por N razoes, ai
a gente sempre fazia uma proposta pra Arquidiocese, porgue se a Arquidiocese
queria alugar para alguém sempre podia, mas a gente muitas vezes tinha uma
proposta de uso comunitario e normalmente, a Arquidiocese sempre topou...As
casas grandes, a maioria estava quase em ruinas, sabe. As casas grandes, a
gente reformou e fez constru¢des menores: aqui, por exemplo, esse conjunto de
cinco casas eram duas casas: uma muito grande mesmo, com pé direito muito
alto, e uma outra, menor. Entdo, eram apenas duas casas. Ai a gente propés
uma reforma geral e acabamos fazendo trés casas embaixo e duas em cima,
mas quase do mesmo perfil porque o pé direito a gente aproveitou e colocou
mais um andar. Entdo, hoje séo 21 casas. Havia, todos esses vizinhos no inicio,
agora era um lugar que ndo era bem visto, era um lugar muito abandonado,
ndo tinha nenhuma flor aqui, nenhuma flor quando a gente chegou. Era muito
lixo em todo canto, lixo e lixo. O pessoal jogava tudo fora, assim, o caminho do
peregrino era um lixdo, o galpdo era outro lixao, atras da igreja era s6 lixo
também. O que hoje € essa horta, era s6 caco de vidro, porque o barzinho
estava na frente e eles jogavam todas as garrafas pra la. Ai a gente limpou
durante anos e anos. No inicio a gente ndo tinha como cuidar do espaco do
jardim porque na verdade haviam muitos outros moradores aqui. E a partir do
momento em que, pouco a pouco, 0 espaco passou a ser da comunidade, a
gente comegou a ajeitar o jardim, primeiro na frente da casinha e depois na
frente da casa 6, depois 0 caminho do peregrino e 0s outros espagos. Mas, foi
muito e muito lento, demorou 8 anos mais ou menos para pouco a pouco
ocupar 0s espagos.

A ocupacdo do espagco em que fica a Igreja da Trindade foi se dando pouco a

pouco. Aos poucos, o lixo removido deu lugar as flores, a horta, as arvores, ao caminho do

peregrino. O mesmo movimento deu-se em relacdo as antigas casas, muitas das quais, ao

serem reformadas, deram espaco para as pessoas que vinham das ruas poderem morar e

outras, foram sendo usadas para 0 uso comunitario.

Irmdo Henrique relatou-me que, & medida em que os anos na comunidade da

Trindade foram passando, nasceu o desejo de, em 2007, criar a Alianca. Quando lhe

perguntei o que é a Alianca, ele assim se expressou:

Vem muito dessa intuicdo de quando eu vivia nas ruas e eu era acolhido nos
albergues da vida, nas instituicdes, nos espacos de acolhimento, sempre eu
sofri dessa divisdo: havia os acolhidos e os voluntarios e/ou funcionérios. E era
claro que eram dois mundos totalmente separados.... Um desejo é de que aqui
estejamos todos juntos, todos iguais, independente do nosso passado,
independente da nossa origem social, econémica, cultural, de estudo, de salde,
independente de ter passado pela rua, pelo presidio. Quando a gente quis que
as pessoas que mais se comprometiam na comunidade, reconhecessem o seu
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compromisso, a gente pensou em criar essa Alianga, que é uma coisa
excessivamente simples, é s dizer: “A Trindade fez Alianga comigo, Ela me
permitiu encontrar esse lugar onde hoje eu me sinto bem e eu gquero fazer uma
Alianga com Ela e dizer: ‘Durante esse ano eu quero morar nesta comunidade,
para que outros possam viver aquilo que eu mesmo vivi aqui’. Uma coisa muito
e muito simples, todo mundo lendo o mesmo texto e dizendo apenas isso: ‘Eu
estou aqui, me sinto bem aqui e quero continuar aqui para que outros possam
viver aquilo que eu vivi”... Nunca desligamos ninguém da Alianga,
simplesmente a gente renova todo 0 ano. Se uma pessoa nao renova € porque
nesse ano ela ndo se compromete, simplesmente. Assim, nunca precisa desligar
ninguém, para ndo ferir. Essas pessoas ja carregam tantas e tantas feridas que,
acrescentar qualquer ferida, seria aumentar o sofrimento delas, e nao precisa
fazer isso. Simplesmente ndo renova. E aqueles que renovam todo o ano, tem
essa responsabilidade de assumir a prépria comunidade. Hoje temos 22.

Porque criar a Alianca? Quais as motivacbes de base a partir das quais ela foi
pensada e proposta? J& ndo viviam eles, desde 2000, todos juntos, todos iguais,
independente do passado? N&o ira a Alianca em dire¢do contréria ao viver na dimensdo do
provisorio, da liberdade, do Espirito, do perfume, de deixar as coisas serem guiadas pelo
sopro do Espirito, da Divina Ruah? Quando nos reportamos a vida de Irmao Henrique em
suas fases iniciais, as experiéncias vivenciadas no ambito familiar: todos juntos na casa da
familia, permeados por uma qualidade relacional que lhe possibilitou ser amado,
simplesmente, e que é essa experiéncia que deseja compartilhar com aqueles que néo
tinham vivido isso, damo-nos conta que a Alianca retoma o sentido daquela vivéncia
familiar, ou seja, reafirma a origem: a experiéncia do vinculo que ele viveu, deseja que
outros também a vivam, essa é sua forma de colaborar com o mundo, essa € a missdo que
deseja que outros tenham. A Alianca, entdo, ndo vai em direcdo contraria ao que ja vinham
vivendo, antes, reafirma a origem: onde e como tudo comecou, e, 0 que ele quer ao longo
do caminho. H& um desejo de que os outros também vivam o que ele viveu e isso ndo se
coloca como uma meta a ser alcangada, mas algo que ja estava acontecendo e que poderia
uni-los ainda mais, por isso, o desejo de que reconhecessem isso, tomassem consciéncia e
reafirmassem o propoésito de continuar essa vivéncia. Identifica-se aqui a forma como
Irméo Henrique em sua experiéncia, articula a relagdo familia - comunidade: a vivéncia

comunitaria reafirma a origem, a vivéncia do vinculo.
E a narrativa de Irmdo Henrique sobre a Alianga prossegue:

Nos encontramos uma vez por més na Trindade do Mar, numa situa¢éo que néo
é de reunido, ndo é formal, sempre o mais importante é quando a gente vai
tomar banho no mar, quando fazemos a fogueira de noite. O fato de dormir
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todos la, porque é um pouco um acampar, porque na Trindade do Mar nédo
cabe um grupo de 22 pessoas, entdo é tudo meio acampar mesmo, dormir nas
barracas a noite. E isso que é 0 gostoso, porque esses vinculos entre nds que na
verdade curam as feridas profundas; é todo esse sonho que eu falei no inicio de
ser irmdo mesmo, por isso eu gosto tanto de ser chamado de irmdo, porque
acredito muito que é essa relacdo que pode curar as feridas profundas. E essa
relagdo que pode curar, a meu ver. E muito viver simplesmente a alegria de
estar juntos. Eu nunca pessoalmente digo que somos familia, porque eu acho
gue familia é outra dimensdo, um laco de sangue é um laco muito diferente de
um lago comunitario, mas muitas pessoas aqui experimentam isso. Elas dizem:
‘E a familia que eu ndo tive’. Muitas dessas pessoas que nunca tiveram familia,
acabam vivendo uma relacdo tdo intensa dentro da comunidade, que assimilam
aguela familia que nunca tiveram. Eu mesmo nunca digo, porque eu acho que
comunidade ndo é familia, nesse sentido, € um outro lago, é uma outra coisa
gue nos une. Mas, eu entendo muito bem que a pessoa possa experimentar isso
e isso ser para ela uma reconciliacdo com o passado. Eu entendo isso, sim.
Entdo, esse encontro da Alianga é muito pra isso, pra esse convivio gratuito
entre noés. A gente vai e volta com uma energia muito e muito boa, porque
durante o fim de semana aquilo que se viveu nos sustenta depois e cria dentro
desse grupo da Aliangca um vinculo muito forte. Os jesuitas que vieram la
preparar a peregrinacdo e que agora estdo peregrinando la no Ceara, um me
perguntou, que diferencga tinha entre peregrinar sozinho e peregrinar em dois
ou trés. E eu falei que, na verdade foi respondendo, que eu me dei conta disso,
que esses lacos tdo fortes entre ndés, entre Jodo, Juce, Vania, Marcinha,
Claudio, Cosme e outras pessoas que conosco caminharam, vem muito dessas
peregrinagdes. Viver 15 dias caminhando juntos da uma cumplicidade, uma
intimidade muito e muito grande. Tem algo que a gente experimenta de uma
fraternidade, de uma irmandade muito e muito intensa. Vocé ouve muitas vezes
no nosso chazinho: ‘Ah, naquela peregrinacdo, a gente viu isso’. A gente
partilhou tantas experiéncias tdo fortes assim, de ter dormido na rua, de um
adoecer e ir pro hospital, de ter sido rejeitado num lugar, de viver um
acolhimento extraordinario num outro, de ter parado a beira de um rio e ter
ficado 14 o dia todo. Entdo esses momentos tdo gratuitos que nunca séo
planejados, que acontecem no caminho, criam vinculos entre nés muito e muito
fortes e nos permitem de superar todas as tensdes da vida comunitaria, porque
é normal que hajam, vida comunitaria é feita pra isso mesmo, pra superar tudo
isso. Mas, 0 que nos permite superar as tensoes, é talvez, esse vinculo tdo forte,
entdo, isso na Alianga é muito importante.

A dindmica das vivéncias que constituem a Alianca é a abertura ao acontecimento:
viver profundamente o estar juntos naquele momento, mergulhar no instante. Esse viver o
puro momento juntos, gera e intensifica vinculos entre o grupo. Se a Alianca é a forma pela
qual, em sua experiéncia, Irm&o Henrique articula a relacdo familia-comunidade, aqui ele
nos descreve vivéncias concretas mediante as quais a Alianca se constitui: tomar banho de
mar, fazer a fogueira de noite, dormir em barracas; caminhar 15 dias juntos, nos quais se
compartilham experiéncias inesperadas e ndo planejadas: dormir na rua, adoecer e ir pro

hospital, ser rejeitado num lugar, viver um acolhimento extraordindrio em outro, parar a
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beira de um rio e |4 ficar o dia todo. Embora em muitas dessas vivéncias se pare
concretamente no caminho, a dindmica que as acompanha é a do caminho, a da rua, a da
provisoriedade e da instabilidade, e é nessa dindmica que a energia é restaurada e que lagos
de cumplicidade, intimidade, fraternidade e irmandade sdo gerados e fortalecidos. E sdo
esses vinculos gerados na dindmica do caminho que curam feridas e, em alguns casos,
reconstituem o tecido familiar, bem como sustentam e possibilitam enfrentar as tensdes

cotidianas proprias da vida comunitaria.

A Alianca expressa em termos pessoais, uma adesdo da pessoa a comunidade, e em
termos comunitérios, estrutura uma forma, um jeito da comunidade ser. Por ser uma das
personalidades sustentadoras e marcantes na comunidade, ao intuir e iniciar a Alianca,
Irmdo Henrigque contribui significativamente para conferir a comunidade da Trindade, um
modo de ser que tem na dindmica do acontecimento, o0 eixo central a partir do qual se

estruturam as atividades e as relagdes nela vivenciadas.

A abertura ao acontecimento acompanha, por exemplo, as maneiras pelas quais as

pessoas chegam a comunidade para serem acolhidas:

A pessoa chega de muitas maneiras aqui. Agora aguelas que ficam é porque se
sentem amadas, o tempo que for necessario. Algumas chegam diretamente da
rua, outras chegam pelos hospitais, quando estdo internadas e ndo tem para
onde ir. Desde que existe o projeto [Levanta-te e Anda], algumas chegam pelo
projeto, outras chegaram pela Revista Aurora da Rua, pessoas que conheceram
a revista e quiseram ser vendedoras e acabaram morando aqui, outras porque
alguém encontra na rua e diz: ‘Olha, vai la na Igreja da Trindade, existe uma
igreja que vai te acolher’ e chegam até aqui por indicagdo. Existem muitas
maneiras de chegar até aqui. Como o projeto e a revista Aurora da Rua lidam
diretamente com a populacéo de rua, acabam sendo canais privilegiados. Mas,
nao sdo os Unicos e é muito importante que ndo sejam exclusivos, sobretudo.

Existem varias maneiras de a pessoa chegar e passar a morar na Trindade: pode-se
chegar diretamente da rua, pelos hospitais, por indicacdo, pelo projeto [Levanta-te e
Anda], pela Revista Aurora da Rua. H& um cuidado e uma preocupacdo de que essas
modalidades se mantenham abertas: embora o projeto e a Revista Aurora da Rua sejam 0s
canais privilegiados, por lidarem diretamente com a populacéo de rua, é muito importante
que ndo sejam exclusivos. Essa abertura tambem acompanha o tempo para se ficar na

Trindade: fica-se o0 tempo que for necessario.
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A abertura ao acontecimento acompanha ainda, a forma como a comunidade lida
com a questdo da familia daqueles que sdo acolhidos e daqueles que aderem a Alianca.
Quando perguntei a Irmao Henrique como lidam com essa questdo na Trindade, ele me

respondeu:

N6s sempre ficamos muito felizes quando podemos conhecer a familia, porque
conhecer a familia de alguém é sempre conhecer melhor essa pessoa. Nesse
desejo de vida fraterna, melhor vocé conhece a familia, melhor vocé conhece a
pessoa e mais irmado vocé se torna da pessoa.... Para as pessoas que chegam
com historias de rejeicdo da familia ou de rupturas, a gente sempre é muito
prudente. A gente sempre procura entender melhor o que se viveu na familia e
guando h& possibilidade, incentivar a reconciliacdo com o passado. Agora isso
pode se dar reencontrando fisicamente a familia, como pode ser simplesmente
se reconciliando com o passado. A gente é muito paciente. A gente ndo tem
pressa para isso, porque muitas vezes a pressa pode, seja criar uma rejeicéo,
seja reabrir uma ferida. Tem que ser no seu momento certo e é sempre muito
dificil saber quando é, mas tem que ser no seu momento certo (Silencio).
Amanha vai vir a sobrinha de Rafael, por exemplo, pela primeira vez, ele esta
aqui ha 6 meses, ela mora aqui em Salvador e ela nunca veio aqui. Mas, Rafael
talvez, precisava de todo esse tempo para poder passar a convidar os familiares
dele para virem aqui. A gente respeita muito esse tempo. Se tiver uma busca da
familia nunca é para que a pessoa volte para a familia, a gente sempre diz isso
pra pessoa, porque muitas vezes a assistente social faz: ‘Onde mora sua
familia? Por que vocé ndo mora la?’ Ai pronto, a pessoa diz: ‘Se eu digo que
eu tenho familia e ainda de boa condicdo e tudo, ndo vou mais ser acolhido’.
Tem muito esse pensamento por trds. A gente sempre diz: ‘O acolhimento é
independente de sua familia. Vocé esta aqui porque a Trindade te acolheu aqui.
Entdo isso é sagrado. Agora é bom conhecer a sua familia para melhor lhe
conhecer e para melhor caminhar com vocé’.

A maneira como a comunidade lida com a questdo da familia é aberta: ndo ha uma
norma especifica a ser seguida. H4& um desejo que acompanha a busca pela familia:
conhecer a familia da pessoa com quem se convive possibilita conhecer melhor a pessoa
para ser mais irmao dela. Isso pode gerar vinculos: conhecer familiares que ainda néo se
conhecia, como pode também gerar uma proximidade maior e estreitar os vinculos com
guem se convive. Isso remete a origem: ao ambito primeiro em que se foi acolhido, cuja
vivéncia do vinculo possibilitou Irmdo Henrique mover-se na liberdade para encontrar as
respostas as suas inquietacdes, a sede que o habitava. Quem vivenciou essa liberdade no
relacionamento pode reedita-la, pode respeitar o tempo do outro para retomar um
relacionamento ou ndo, na abertura de que o tempo, a disposi¢do da pessoa para fazé-lo,
pode em algum momento chegar como pode também né&o chegar. No desejo e na busca de
conhecer a familia com quem se convive, reafirma-se a convivéncia comunitaria, que

perdura independentemente de a pessoa voltar ou ndo a se relacionar com sua familia. Se
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foi a vivéncia do vinculo que abriu em Irmdo Henrique o desejo de compartilhar tal
vivéncia com quem ndo a teve, a forma que encontrou para realiza-la foi ser peregrino,
cujo modo de ser e estar, caracterizam-se por um despojamento completo, o ser despojado
de todo o saber e poder a fim de caminhar e estar junto com as pessoas que se encontra.
Ao se caminhar e conviver com a pessoa, hd um desprendimento: ndo se faz projeto algum
no que diz respeito a pessoa resgatar os vinculos com sua familia de origem. Continua-se
acolhendo, convivendo e respeitando a postura da pessoa. Mover-se na liberdade, respeitar
0 tempo e o posicionamento da pessoa em relacdo ao que viveu, pode ser uma

possibilidade de permitir que o vinculo comunitario continue se constituindo.

Irmao Henrigque contou-me que na comunidade, houve “historias muito e muito

belas de reconciliagao com as familias”. Relatou-me:

Uma que mais me marcou foi a de Fernando, que esta no Ceara agora.
Fernando morou comigo na rua muito tempo e ele nunca conheceu a mae
biolégica dele. Ele foi adotado por uma mae em Senhor do Bomfim, uma
mulher que o adotou, mas disse que sempre apanhou dessa mulher. Apanhava,
apanhava. Ele tinha uma fala muito negativa dessa mulher. E eu sempre escutei
assim. Depois de muitos anos, uma vez quando eu fui para dar retiro em
Juazeiro da Bahia, propus para ele ir comigo, e passamos em Senhor do
Bomfim, para conhecer a rua onde ele viveu. E ele quis. E a gente foi l4. N&o
morava quase ninguém mais naquela rua. Mas, encontramos um senhor que
conhecia ele. Ai ficamos 14 batendo papo na frente da casa, quando ele
reconheceu Fernando pediu para entrar para conversarmos. Quando comecei a
tocar sobre essa mulher, Fernando comecou a falar: ‘Ela me batia muito’. E o
homem comecgou a rir. ‘Que nada Fernando, vocé aprontava tanto que ela nao
sabia mais o que fazer’. Esse homem contou a mesma historia a partir de um
ponto de vista totalmente diferente. ‘Essa mulher foi um anjo na sua vida, sendo
vocé ja ndo estaria mais aqui, lhe acolheu quando vocé estava jogado no lixo.
E criou vocé os anos todos’. E ele disse que Fernando sempre fugia, com trés
anos de idade ele ja tinha fugido. O pessoal procurou ele uns dois, trés dias. A
mulher ficou doida, porque ndo sabia onde ele estava e quando encontrou onde
ele estava, ela voltou pra casa, naturalmente, e as vezes, como naquele tempo,
0 que Fernando interpretou como uma rejeicdo, era a educacdo dela, na
verdade. O homem disse: ‘Ela nunca lhe bateu assim, ndo’. Ele passou um
outro ponto de vista, sem querer convencer Fernando de outra coisa, porque
ele dizia isso rindo: ‘Mas, ela amou tanto vocé. Ela fez tanto por vocé’. Eu 56
tinha ouvido o lado de Fernando, nunca tinha ouvido esse lado. E 0 homem
ainda disse: ‘Ela ndo mora mais aqui. Ela mora em Feira de Santana, com os
filhos dela e ela é cega agora’. Na volta, eu disse: ‘A gente vai voltar por Feira
de Santana, vocé ndo quer parar em Feira de Santana para encontrar essa
mulher? ’ ‘Ndo, ndo quero ndo’. ‘Bom, se vocé ndo quer, ndo vamos. Mas,
talvez, um dia, seria bom’. Ai viemos até aqui. Al um dia Fernando sumiu,
passou trés, quatro, cinco dias fora. Ninguém sabia onde ele estava e de
repente ele voltou: ‘Ué, Fernando, vocé estava por onde, que a gente te
procurou na Piedade, onde vocé dormia, e ndo te encontrou?’. ‘Ah, ndo estava
em Salvador, ndo’. ‘Ndo estava em Salvador? E estava onde?’ ‘Ah, fui la em
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Feira de Santana’. ‘Fazer o qué, la?’ ‘Ah, eu fui visitar a dona Cdndida’. ‘E?
E ai, como foi?’ Ele disse assim: ‘Essa mulher é muito boa, porque depois de
tudo o que eu fiz, ela me acolheu de volta na casa dela. Cheguei na porta da
casa dela — ele conseguiu encontrar a casa, esperto — e quando eu chamei,
fizeram ela sair, e quando eu disse que era Fernando, ela abriu os bragos e
disse: ‘Venha cad, meu filho’. Ela morreu 15 dias depois (silencio, olhos cheios
de lagrimas). Menina, nunca esquecerei isso, porque € como se nesse momento
Fernando reconciliasse o passado dele. ele falou literalmente: ‘Essa mulher é
muito boa, porque ela me acolheu de novo, depois de tudo o que eu aprontei’.
Ai ele passou la uns dias com ela, aquilo que era possivel passar, porque
ninguém aguenta Fernando por muito tempo (risos), depois voltou para ca e
quinze dias depois, a gente soube que ela faleceu. Foi na hora certa, sabe?

Embora, houve na comunidade, “histérias muito e muito belas de reconciliagcdo

com as familias”, houve situacdes em que “a gente nunca conseguiu reconciliagdo. E as

vezes, talvez, seja melhor assim... O NA é muito sabio com isso: fazer reparacdo sempre

que ha possibilidade de ndo prejudicar alguém”. Irmd Henrique contou-me, entéo, o

seguinte fato:

Uma vez tinha um homem aqui, que a gente ndo conseguia entender o passado,
manso, manso € manso. Esse homem era um gigante, gigante mesmo, ele tinha
1,90 de altura e ele tinha tido um traumatismo craniano, entéo, ele ndo sabia
guase mais nada do passado. E depois de muita procura a gente conseguiu
saber que uma das irmas dele trabalhava numa barraca e a gente foi 14. Fomos
de carro e deixamos ele no carro. Foi eu e mais uma pessoa, nos aproximamos
da barraca, encontramos a mulher e comegcamos a falar e quando ela entendeu
que a gente tinha acolhido o irmado dela, ela comegou a tremer. E ela: ‘Ele esta
onde? ’ ‘Ele esta no carro, mais adiante, com outra pessoa. E a gente veio para
tentar conversar’. E ela: ‘Eu sinto muito, fiquem com o meu irmdo. E que a
gente ndo pode mais’. ‘A gente ndo veio para devolver o irmdo. A gente so quer
poder entender melhor ele, porque ele ndo conta mais nada do passado, porque
ele teve um traumatismo craniano’. Ela se compadeceu, um pouquinho, vamos
dizer assim, e conseguiu falar um pouquinho. Ela disse que, de fato, era um
homem muito e muito violento, uma libido terrivel e que tinha estuprado todas
as irmas dele, e ela inclusive. E ela disse: ‘A gente ndo pode mais’. A gente
tranquilizou ela e disse: ‘Bom, ele estd ld conosco e realmente, nesse momento
ele ndo sabe mais contar da vida dele’. Ele acabou vivendo no final da vida
dele, uma coisa 14, ele ja faleceu. Faleceu num abrigo, depois que saiu daqui.
Entdo, tem momentos de fato, que as historias foram téo sofridas que ndo ha
como ter uma reconciliacao fisica, vamos dizer.

Mesmo nas situagdes em que ndo é possivel um retorno da pessoa a sua familia, a

dindmica € buscar entender o que aconteceu para melhor conviver com a pessoa. O

acolhimento nesse sentido, pode reconstituir a pessoa, mesmo que ela ndo mude, mesmo

que para a familia, cujo passado é acompanhado por feridas e dores, uma reaproximagao e
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um convivio ndo mais sejam possiveis. E entdo o acolhimento da comunidade
incondicional? Acolher-se-ia este homem da mesma forma, caso ele ndo tivesse sofrido um
traumatismo craniano? O acolhimento é incondicional no que diz respeito ao passado, a
historia de vida da pessoa. Irmao Henrique me contou, apos a entrevista, que esse homem,
mesmo apds saberem do seu passado, permaneceu na comunidade um bom tempo. Pelo
fato de seu traumatismo craniano o limitar & realizacdo de poucos movimentos, foi
encaminhado para um abrigo, espaco que teria mais condi¢cdes de acompanha-lo e ajudar
no desenvolvimento de seus movimentos. Caso ndo tivesse sofrido um traumatismo
craniano e tivesse seus movimentos preservados, poderia continuar sendo acolhido, desde
que, entrasse na dindmica da comunidade, ou seja, desde que respeitasse e cuidasse da
vida, que ali acontece, ou seja, desde que entrasse na dindmica da Alianca. Isso de certa
forma reporta a origem: é a vivéncia num ambiente relacional qualitativo que possibilita a
experiéncia de ser amado. Na comunidade esse ambiente requer ser construido por cada

pessoa que ali vive.

Perguntei a Irmdo Henrique ainda, o que com base em sua experiéncia de vivéncia

narua, leva alguém a ir as ruas, ao que me disse:

E um mistério isso (silencio). Nos 11 anos que eu dormi nas ruas, passei noites
inteiras ouvindo as pessoas, sem ter nenhuma pretensao de estudar, de saber do
porqué elas vieram para as ruas, s6 mesmo por ser um morador de rua junto
com eles, durante a noite batia papo. Tinha, talvez, essa vantagem de ndo ser
profissional nenhum, de estar no papeléo junto com eles. Passei noites inteiras
ouvindo. O que fica pra mim € que sdo muitos e muitos fatores que levam uma
pessoa até a rua. E 0 que esses fatores geram? E que pouco a pouco, a pessoa
perde ndo coisas materiais, ou coisas como o trabalho, mas ela perde os
vinculos sociais que ela tem. E essa a ruptura que pra mim, vai levar pra rua:
as relacdes dentro da familia, as relagdes com os vizinhos, as relagdes no
trabalho, as relagbes no lazer, do social, dos amigos.... E junto com a perda
desses vinculos todos, vao as perdas materiais: casa, trabalho, os bens, o
dinheiro, e tudo isso faz que num dado momento n&do se tenha mais
absolutamente nada.... A gente sempre apresenta nos estudos socioldgicos ou
psicolégicos, as perdas materiais, mas no fundo, elas sdo apenas sinal dessa
perda de relacé@o. Vocé vai para a rua quando vocé ndo tem mais nenhum apoio
em lugar nenhum, ndo ha ninguém mais que possa te acolher.... A ida para as
ruas é uma longa histéria de um florilégio de muitas e muitas perdas, sobretudo
na dimens&o do tecido social e das relacées. E no momento em que o chéo se
abre e vocé ndo tem mais ninguém. E nesse ndo ter mais ninguém, vocé ndo tem
mais nada. Mas, o0 nada € menos importante que o ninguém e ai vocé acaba se
reencontrando na rua naquela primeira noite. E ai vai ser muito dificil
reconstruir isso, porque se é facil destruir uma relagao, reconstruir relacdes é
muito e muito mais dificil, é muito mais demorado. E como vocé estar numa
situagdo de tal precariedade nas ruas, sem comer, sem poder tomar banho e
muito mais, para reconstruir um tecido social vai ser muito mais dificil. Se vocé
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ainda néo estava envolvido com drogas, provavelmente vai comecar a se
envolver e ai vai ser a descida.

Em sua narrativa acerca do que tera levado alguém a ir as ruas, Irméo Henrique nos
apresenta um contexto radicalmente diferente daquele da sua experiéncia: ele foi, esteve e
viveu nas ruas, por um desejo pessoal despertado pela vivéncia dos vinculos familiares que
Ihe possibilitaram ser amado e foi mediante a vivéncia do vinculo com Irm&o Michel que
ele encontrou a maneira como realizar aquele desejo: ser peregrino, caminhar, ndo se fixar
em nada, mover-se e ficar na pobreza do instante. Esse nada, esse ficar na pobreza do
instante, que foi e continua permanecendo um preenchimento, um sentido para sua vida,
teve uma origem: o vinculo com essas pessoas significativas, proporcionou-lhe o apoio, o
chéo seguro, o sustento, para fazer da rua um caminho, uma opcéo de vida para estar com
os Ultimos. Esse nada, sinbnimo de ficar na pobreza do instante, confere um sentido,
preenche, diferente daquele nada que € resultante de uma histéria de perdas, onde se
perdem os apoios relacionais indispenséaveis para viver e para enfrentar as adversidades da
vida. Embora o que tenha levado Irmao Henrique a vivéncia nas ruas tenha sido algo
radicalmente oposto aquilo que precedeu as inimeras historias que ouviu e acompanhou
nas ruas, o pano de fundo de ambas € 0 mesmo: a experiéncia do vinculo que se apresenta
como fundamental e paradoxal: numa situacéo, essa experiéncia abriu para uma escolha,
conferiu 0 apoio para que um caminho pudesse ser trilhado, em outra, essa experiéncia
levou a uma ruptura, abriu o chdo, perderam-se os apoios; na vivéncia de Irmédo Henrique,
0 nada do instante preenche e restaura de modo que ndo se precise buscar outra coisa, nas
historias que ouviu e testemunhou, 0 nada da angustia, cujo enfrentamento raramente nao
faz buscar as drogas, que proporcionam um alivio passageiro e instauram um ciclo do qual

¢ dificil sair.

E é no contexto da reconstituicdo dos vinculos, que Irmao Henrique insere a missao

da comunidade da Trindade:

Cada pessoa de rua que chega aqui, vem dessa longa histéria de perdas e eu
entendo que a missdo da comunidade é de permitir que lentamente, muito
lentamente, reconstruir esses vinculos. E o primeiro vinculo é o da confianca. A
pessoa precisa sentir quando ela chega que a gente confia nela. Isso vai ser a
primeira coisa. Se teve esse longo processo que levou para as ruas, 0 processo
de saida das ruas vai ser ainda mais demorado, na verdade, porque demora
muito mais tempo para construir do que para destruir. O fato, por exemplo,
isso para mim é fundamental, viver sem chave na igreja, as portas estarem
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abertas noite e dia, a gente ndo tem nada que fecha com chave dentro da igreja,
isso é fundamental, a gente ndo se da conta do que isso representa para quem
chega. Em todo o lugar que um morador de rua chega, a suspeita é que vocé
vai roubar, que vocé vai aprontar, por isso tem um vigia, esté tudo debaixo de
chaves, o espaco que vocé pode andar € limitado, os quartos ficam trancados
de noite, um monte de coisas assim. E se justifica porque tantos ja aprontaram
e agora vai ser sempre assim. Entdo, o fato da comunidade dizer ‘A gente
acolhe dentro da igreja, a gente dorme junto no papel&o, todos juntos um ao
lado do outro, isso é traduzir em ato, uma confian¢a’. ‘A gente ndo lhe
conhece, mas a gente confia em vocé’. E um risco, é evidente que é um grande
risco, mas 18 anos mostram que vale a pena. Se aconteceram algumas perdas
materiais, foi apenas material: se desaparece um quilo de aclcar, um celular é
nada diante da possibilidade de reconstruir uma confianca. .... A gente as vezes
nem sabe quais sdo as perdas, mas algo acontece aqui na comunidade que faz
com que alguma coisa se reconcilie e a gente ndo entende e ndo tem nem
consciéncia e ndo precisa nem saber as vezes, mas, acontece. Uma mulher que
ndo é cristd e passou 15 dias aqui, disse que toda a noite quando deitava e
acordava no meio da madrugada, no meio da igreja ela via uma coluna de luz e
uns raios de luz iam para os corpos deitados na igreja. Ela nunca disse para
nés, mas, ela contou em outros espagos, porque ela era supostamente uma
vidente, entdo, o que ela via era realidade, as pessoas acreditavam. Bom, eu
ndo acredito que aqui tenha coluna de luz (risos), mas, no fundo ela teve uma
intuicdo fundamental: é quando todos estdo deitados de noite na igreja,
dormindo, que o mais importante acontece: as curas profundas acontecem,
porgue € o momento em que se confia de fato, simplesmente; que se confia, que
se ama, que se entrega, que se abandona e é nesse momento que acontece. Vocé
ndo sabe qual foi a ferida que foi curada, a pessoa pode ser que um dia
verbalize, pode ser que nunca vai conseguir verbalizar, mas algo acontece no
coragdo de cada um (silencio). No budismo fala muito da acdo e ndo agéo.
Dormir juntos na igreja é uma ndo acdo: a gente ndo faz nada, por exceléncia,
é uma ndo acao, no entanto, talvez, seja, a coisa mais importante que a gente
faz. Todo o resto depois é preciso: precisa da psicologa para a terapia, é
preciso do médico para cuidar da salde, é preciso do NA, inclusive nesse
horario esta tendo a sala, precisa da horta, dos trabalhos, das reunides, tudo
vai ser necessario, mas no fundo, o mais importante acontece durante a noite
guando todo mundo esta dormindo no papeldao no meio da igreja.

A Alianca estrutura a missdo da comunidade: possibilitar que os vinculos
lentamente sejam reconstituidos. A dindmica que possibilita essa reconstituicdo é a da
abertura ao acontecimento: acolhe-se quem chega e, sem conhecé-lo, com ele se divide o
mesmo espaco, para transitar, conviver, comer, dormir. Confiar em quem chega é sempre
um risco, mas este risco é a possibilidade concreta para quem chega poder se mover com
liberdade nesse espaco e poder se sentir acreditado. Embora muitos meios sdo necessarios
para 0 processo de reconstituicdo da pessoa se dar: cuidado da saude fisica, emocional,
mental, trabalhos comunitarios, participacdo da sala do NA, para Irmd Henrique, 0

fundamental desse processo acontece a noite, quando todos dormem: o ato de dormir é por
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exceléncia a abertura total ao acontecimento, coloca-nos em contato direto com uma das
realidades mais dramaticas da existéncia humana: nunca se sabe o que pode acontecer, 0
sono para ser restaurador requer um ambiente, uma companhia, que favorecam a entrega, a
confianca. Para Irmdo Henrique, é na vivéncia do imprevisivel, na disponibilidade ao
acontecimento, na Igreja sem chaves, que se insere a reconstituicdo dos vinculos: é na

vivéncia do risco, préprio da dindmica do caminho, que a confianca pode ser reconstituida.

A ultima pergunta que dirigi a Irmdo Henrique foi: No periodo em que vocé viveu
nas ruas, houve experiéncias que te marcaram? E ele assim me respondeu:

Foram tantas [olhos cheios de lagrimas]. O primeiro homem da rua com o
qual eu vivi, foi o Roberto. Tudo o que eu vivi depois, durante os 10 anos, eu ja
tinha vivido com o Roberto. Morei 3 meses com Roberto nas ruas de Santa Cruz
de La Sierra. Roberto me ensinou quase tudo da rua e tudo depois foi como se
fosse um desdobramento. Era um cego de 70 anos, que dormia na rua de Santa
Cruz de La Sierra. Pedia esmola na porta da Catedral. A gente pedia esmola
juntos. Depois a gente dormia junto. Ele que me ensinou como comer ha rua,
como rezar na rua, ele rezava toda a noite na rua. Era uma pessoa muito e
muito especial, o Roberto. Ai depois teve tantas outras historias também, o meu
livro esta cheio de historias, assim. Tem a primeira parte “No caminho” e a

segunda parte “Na Rua”. Mas, € como se em esséncia, todas as outras historias
eu ja tinha vivido com o Roberto. Ele ja faleceu também (Silencio).

Dentre as inimeras experiéncias que marcaram a vida de Irmao Henrique, esta a
vivenciada com Roberto, o primeiro homem com quem conviveu nas ruas, de quem se
emociona ao falar. Foi ele quem lhe ensinou as vias de sobrevivéncia nas ruas: esmolar,
comer, dormir, rezar. O compartilhar dessa vivéncia aproximou e gerou amizade entre eles,
que permanecem como lembrancgas vivas. Embora tivemos acesso ao livro de sua autoria,
Peregrinando ao encontro da Trindade, ndo o conseguimos ler, mas foleando suas paginas
percebemos que em seu caminhar, Irmao Henrique vivenciou inUmeros encontros, nas ruas
da Bolivia, do Peru, de Séo Paulo, nas estradas do sertdo nordestino. E, conforme pudemos
identificar ao longo do seu relato, esses encontros ainda hoje acontecem na vida do
peregrino da Trindade.

Retomando os objetivos que nos propomos a investigar, no que diz respeito ao
processo de elaboracdo dos vinculos familiares na familia de origem, identificamos que

Irmdo Henrique cresceu num ambiente relacional, marcado pela presenca de solidos
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vinculos, que lhe possibilitaram a experiéncia de ser amado. Elabora essa experiéncia,

desejando compartilhd-la com quem ndo a teve.

Quanto ao processo de elaboracdo dos vinculos familiares no contexto de vivéncia
nas ruas, identificamos que nas vivéncias de dormir juntos, esmolar juntos, comer juntos,
rezar juntos, conviver juntos, constituem-se vinculos de amizade e no cuidado de menores,

constitui-se o ser padrinho.

Quanto ao processo de elaboracdo dos vinculos familiares na comunidade da
Trindade, identificamos que é mediante a Alianca que Irmdo Henrique, articula a relacdo
familia-comunidade, os vinculos se constituem no viver o estar juntos: tomar banho de
mar, fazer a fogueira de noite, dormir nas barracas, caminhar 15 dias juntos - nos quais se
partilham o dormir na rua, o adoecer e ir pro hospital, o ser rejeitado num lugar, o

acolhimento extraordinario em outro, parar a beira de um rio e 14 ficar o dia todo.
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5.2. Rosa, ndo perguntou nada, me aceitou assim. No dia que eu entrei, eu ja fiquei

dentro de casa, da igreja.

Entrevistei Rosa na casa em que mora, situada no bosque, no entorno da igreja da
Trindade. Estava vestida com uma camiseta branca e uma calga laranjada. Nos pes,
chinelos brancos havaianas. Ela tem 44 anos e atualmente estuda na 42 serie, num colégio
publico, na modalidade EJA — Educacdo para Jovens e Adultos. Assim como a encontrei
em outros momentos na Trindade, carregava o chaveiro da casa, pendurado na gola da
camiseta. Sentei-me em um dos degraus que da& acesso ao Unico quarto da casa, ela se
sentou num banco, ambas em torno de uma carteira que serve de mesa, na pequena sala
que também possui uma cama e uma pequena divisoria que a separa da cozinha, do
banheiro e da area de servigo. O motivo pelo qual escolhi entrevistar Rosa deve-se ao fato
de, embora, nem sempre se faca presente nos momentos comunitarios, como nas oragdes e
nas refeicdes, € uma pessoa bastante disponivel: é ela quem faz a sopa das quintas-feiras a
noite, os bolos dos aniversarios e se dispbe com facilidade para assumir os trabalhos na
comunidade, quando estes sdo divididos nas sextas-feiras a noite, bem como quando
alguém no cotidiano esta impossibilitado de fazer sua atividade e Ihe solicita que a faca.
Apo0s a entrevista, ainda permaneci algum tempo em sua casa para merendar, pois ela
havia, no dia anterior, comprado frutas: macas, peras e laranjas, as quais havia guardado na
geladeira, para ficarem frescas e me oferecer. Durante esse tempo conversamos e em
alguns momentos, retomamos algumas coisas sobre as quais ela havia me falado durante a

entrevista.

Busca pela participacdo e construcdo de relagGes de intimidade, este é eixo
estruturador mediante o qual Rosa elabora sua experiéncia. Os elementos mediante 0s
quais sua experiéncia se estrutura sdo: impossibilidade de participar da vida na casa da
familia, por ser inadequada; possibilidade de entrar do jeito que é e participar da vida na
comunidade da Trindade; organizar sua casa para cultivar sua relagdo com o sagrado.
Sobre estes elementos e seus desdobramentos discorremos ao longo da apresentacédo de sua

experiéncia.
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Apresentaremos a reconstrucao da experiéncia de Rosa, contemplando as etapas de
sua vida. Apontaremos a maneira como ela articula a relagdo com o espaco e a maneira

como articula a relagdo familia-comunidade, ao final de sua experiéncia.
Quando pedi a Rosa que me contasse a histéria de sua vida, ela me relatou:

Quando eu era pequena, eu trabalhava na casa de uma senhora, ai depois ela
me mandou embora, quando eu era adolescente, porque eu ndo sabia cozinhar.
Ai eu fui pra casa da minha madrinha, que era na mesma dire¢cdo, no mesmo
terreno. La o filho dela queria me pegar, ai eu fui embora. Fiquei la
trabalhando em outras casas. A minha mae ndo me queria em casa, ai eu fiquei
trabalhando na casa dos outros. Depois de adulta, depois de muito tempo eu
consegui juntar um dinheiro e consegui comprar uma casinha, la no interior de
Dias D Avila.

Rosa € nascida em Dias D’ Avila, regido metropolitana de Salvador. Ainda crianca
foi trabalhar e morar na casa de uma senhora, a qual em outro momento se refere como
sendo sua mae de criagéo:

A senhora que me criou, a minha mae de criacéo, foi uma senhora de idade. Eu
era muito danada. Eu era muito danada também, eu subia em pé de arvore.

Subia no pé de arvore da vizinha, arrancava as frutas tudo. Ai as vizinhas iam
la reclamar. Ai ela me batia.

Franciele: E vocé lembra mais ou menos guantos anos tinha quando foi morar
com sua mae de criagdo?

Rosa: Eu ndo lembro, ndo. Eu era crianca. Eu lembro que eu arrumava a casa.
Com 5 anos, eu conseguia arrumar uma casa. Eu me lembro que eu era muito
pequena, eu arrumava, fazia faxina na casa toda, eu lavava as cuias da estante,
as coisas que ficavam pelos cantos, limpava tudo (siléncio). Depois ela quis me
mandar embora porque eu ndo cozinhava. Somente por isso (siléncio e feicdo
triste), queria uma pessoa que cozinhasse (siléncio maior que os demais).

J& na infancia, Rosa vai trabalhar na casa de uma senhora que ela considera como
sendo sua mée de criacdo. Embora ndo saiba nos dizer a idade em que foi para 14, diz-nos
que ja aos 5 anos realiza os trabalhos domesticos. Ela tem uma vaga lembranca que
estudou apenas um més, quando tinha entre 08 a 10 anos, e que depois essa senhora a tirou
da escola®’. Rosa estabelece com essa senhora um vinculo que tem como referéncia a
relacdo mae e filha, e entristece-se quando é mandada embora pelo fato de ndo saber

cozinhar. Rosa experiencia um ndo ser adequada aquilo que a senhora dela solicita: saber

*! Essa informagdo Rosa me deu enquanto eu ainda estava em sua casa, ap6s a entrevista. Enquanto juntas
tomavamos a merenda que ela havia preparado para me oferecer.
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cozinhar. Apds deixar a casa daquela que considerava sua mée de criacdo, ela vai para a
casa da madrinha. Embora né&o nos diga quanto tempo ali ficou, diz-nos que, frente ao ato
de o filho da madrinha a querer pegar, deixa a casa. Rosa esclarece-me enquanto estou
tomando a merenda em sua casa que, querer pegar significa “querer transar” (Diario de
Campo, 28/09/2018). Né&o se sentindo bem-vinda na casa da mde, ela continua trabalhando
como domeéstica na casa de outras pessoas. Sobre seu trabalho de doméstica, ela ainda nos
conta:

La no interior, eu passava s6 meses e saia logo do trabalho, porque nao

aguentava o pessoal desfazendo de mim direto; s6 trabalhei de carteira

assinada em duas casas. Eu era doméstica. Nas outras casas que eu trabalhei,

sO queriam me dar mixaria. Eu trabalhei numa casa que me davam R$ 30,00
por més, em Dias D’ Avila.

Entendemos aqui os motivos pelos quais, somente depois de adulta, Rosa conseguiu
comprar uma pequena casa para morar: em seu trabalho como empregada domestica, ela
ganha pouco. Para sobreviver, ela acaba se submetendo as relacbes de ndo valorizacdo de
sua pessoa, exploracdo de trabalho e na quase totalidade das vezes, na nao seguridade dos

direitos trabalhistas.
Perguntei a Rosa sobre seus irmaos:

Franciele: E vocé tem irm&os?
Rosa: Tenho.
Franciele: Quer me contar quantos.

Rosa: Tenho 3 meninas e 3 meninos. S&o 3 meninas as outras e comigo, 4,
somos 7 no total.

Franciele: E como era a relacdo entre vocés irmaos?

Rosa: Eu ndo sei. Eu s lembro que eles corriam na casa, passando de um lado
pro outro. Eu lembro que eles falavam comigo, mas eu ndo lembro se eles me
tratavam bem, ndo.

Franciele: E eles também ficaram em outras casas, como vocé?

Rosa: Nao, eles ficavam dentro da casa da minha mée. Eu sou a ovelha negra,
ela queria que eu saisse branca, da cor do pessoal que eu trabalhava. Porque
ela queria que eu saisse bonita, eu sai feia. Ai ela sentiu raiva.

Franciele: E teus irmaos eram brancos?
Rosa: Tinham 3 negros e 3 brancas.

Franciele: E tua m&e era de que cor?



119

Rosa: Negra.
Franciele: E tua mae, ficou com os outros irmaos teus?

Rosa: Ela ficou até um pouco de tempo, depois eles foram saindo. Primeiro eles
moravam com minha mae, depois cresceram, casaram, se amigaram.

Franciele: E seus pais ainda vivem?

Rosa: Minha mée é separada de meu pai. Minha irmd mais velha é de outro
homem, eu sou de outro homem, e 0s outros séo de mesmo pai.

Franciele: O gue vocé sabe sobre seu pai?

Rosa: Eu tive pai, todos nos temos pai, agora quem é ele, ninguém sabe. Nem
todo mundo tem a sorte de ter o pai presente, como um pai mesmo. Depois que
ele teve relacdo [sexual] com minha mae, ele se afastou. Eu nunca vi ele. Ela
disse que era um homem, s6 que ele diz que ndo é. Fica nessa coisa (siléncio).

Rosa ¢ a segunda filha de sete irmdos. E a Gnica das 4 mulheres que é negra,
inadequada a expectativa da mae que, embora também fosse negra, desejava que sua filha
nascesse branca. Na percepcdo de Rosa, ter a cor preta € o que a torna a ovelha negra e
feia da familia, motivo pelo qual a mée ndo a aceitou e a colocou para trabalhar e morar
fora de casa. No que diz respeito a relagdo vivenciada com seus irmaos, sdo poucas as
lembrancas, recorda-se apenas que eles corriam na casa, € embora recorde que falavam
com ela, ndo recorda de como era esse relacionamento. Ela tem clareza que tem um pai,
mas ndo sabe quem ele é, porque aquele que sua mae afirma ser, nega esse

reconhecimento.

Com base no que nos relatou até aqui, Rosa em torno dos 5 anos, passou a morar
com a senhora que a criou e para quem trabalhava, e da adolescéncia até a fase adulta,
continuou trabalhando como doméstica em outras casas, onde pernoitava. Quando
conseguiu comprar sua casa, embora continuasse trabalhando, morava sozinha. Sobre o
periodo em que morava sozinha, ela me contou:

Eu sai da minha casa ld em Dias D’ Avila, eu sai andando pra 4 e pra ca, por
causa da zuada que estava na minha cabeca, eu estava fazendo maluquice e ai

guando minha mée ficou sabendo, me internou num hospital e depois ndo me
guis mais em casa.

Franciele: E vocé lembra onde foi que sua mae te internou?

Rosa: N&o, eu s6 lembro que ela me internou num hospital, mas néo lembro o
nome. Eu sé lembro no daqui.

Franciele: Hum. Vocé ficou internada num hospital.
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Rosa: Foi. Ai depois disso ela me levou pra casa dela e depois me botou num
lugar, e o cara se aproveitou de mim. Ela me colocou pra morar com um cara
gue ndo conhecia. Ela ndo aceitou eu em casa. A minha mae me colocou pra
fora de casa no dia em que eu mais precisei. Eu tomava remédio de manhg, de
meio dia, de tarde e de noite. E era remédio tudo forte: eu tomava diazepan,
sem saber, ai eu ficava aérea, e o cara s6 se aproveitando, de dia e de noite. O
homem era casado e a mulher dele voltou pra casa, porque ela estava passando
uns dias na casa de parentes, numa outra cidade. E quando a mulher voltou pra
casa, ele me mandou embora. Ai eu me lembrei da casinha que eu tinha, e eu
fui morar na casinha. Ai depois eu vim embora pra ca [Salvador], vim de
onibus.

Franciele: Vocé lembra mais ou menos quantos anos vocé tinha quando a sua
mae colocou vocé para fora de casa?

Rosa: Eu ja tinha vinte e poucos anos.

Embora ndo nos revele detalhes do tipo de maluquice que realizava, Rosa tem
claro que o movimento que realizava de andar pra la e pra c4, tinha algo diferente que o
habitual: era orientado pela zuada e que, devido a esse andar desorientado, é internada pela
mé&e num hospital. Embora ndo lembre em que hospital foi e quanto tempo nele ficou,
recorda com tristeza que a mae ndo a quis em casa quando dele saiu. Se antes ela néo foi
aceita pela mée porgue era inadequada quanto a sua cor, agora ela é inadequada porque
tem zuada na cabeca. Se antes foi colocada para morar com uma senhora, agora é colocada
para morar com um desconhecido, que se aproveitou dela®?, violentou sua dignidade e
intimidade sexual. Apds os dias que ali ficou, apo6s as vivéncias de violéncia que sofreu, é
mandada embora por aquele que a violentou, por ocasido do retorno de sua esposa. Ao
deixar essa casa, ela ndo lembra da familia e sim, da casa que tem e para la retorna,

sozinha, mais uma vez. Depois de um tempo, decide deixar Dias D’ Avila e vir a Salvador.
Sobre sua chegada em Salvador, Rosa nos conta que:

No primeiro dia eu fiquei na rua, ai eu procurei o albergue, porque eu estava
procurando um lugar pra ficar. Ai ndo tinha espago, ndo achei lugar pra ficar.
Ai procurei o Pelourinho. Ai ali tinha um lugar, ali perto do Férum, mas
mandaram eu vir mais pra cima, mais pro terreiro. Ai 14 eu procurei a
assistente social de 14 e ela me mandou pro albergue. Ai eu fiquei 6 meses no
albergue, no albergue Sapateiros [Baixa dos Sapateiros]. La eu comecei a
procurar emprego e passava o dia na rua, procurando emprego e achei onde
vendia papel. SO que ndo deu certo. Tinha que ter curriculo. Eu ndo sei bem o
gue tinha que ter, grau eu ndo tinha.

52 Ao final da entrevista, ainda estando eu na casa de Rosa, embora eu o intuisse, para tirar minha duvida,
perguntei-lhe o que significava a expressdo ele se aproveitou de mim, ao que me disse “transar sem querer,
ser for¢ada” (Diario de Campo, 28/09/2018).
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Ao chegar em Salvador, Rosa procura por um albergue. Dirige-se ao Pelourinho,
um lugar sobre o qual, mesmo ndo se morando em Salvador, costuma ja se ter sido ouvido
falar, por ser um lugar historico que atrai turistas. Ela ndo nos conta em que espaco de
atendimento falou com uma assistente social, mas foi esta que a encaminhou para o
albergue da Baixa dos Sapateiros, que hoje ndo existe mais. Enquanto estava no albergue,
durante o dia, ela buscava por emprego e em fungdo de ndo ter grau, de sua pouca
escolaridade, ndo e admitida. Todavia, ela ndo desiste e continua buscando emprego:

Ai eu fui procurar emprego na Sete Portas, na antiga rodoviaria. Tem um lugar
que vende folhas, ai eu perguntei pro rapaz: ‘Mogo, tem trabalho aqui pra
mim? °, e ele: ‘Tem, tem’ ai eu disse pra ele que eu tinha 3 dias sem comer, ai
ele me levou pra casa dele. Eu comi a comida e depois ele se aproveitou de
mim. Ai eu perguntei pra ele: ‘Vocé me engravidou? ’ Ele disse: ‘Ndo. Eu vou
te dar um trabalho’. Ai eu fui embora do quarto, que ele tinha me levado. Ai eu
voltei pro albergue. Ai achei aqui, a Trindade. Eu me bati com o seu Henrique
no portdo. Antes disso eu estava participando do artesanato 14 no Pelourinho.
Eu ndo me lembro de quem era o artesanato. Mas, la fazia artesanato e pintura.

Franciele: Vocé engravidou.

Rosa: Engravidei. Ai eu vim parar aqui. Antes de eu falar com o seu Henrique,
eu estava com um cheiro muito ruim nas partes [genitais], eu pensei que ele
tinha deixado alguma doenca em mim, ai eu fui fazer exame. E quando eu fiz
exame, deu que eu estava gravida. Eu sai revoltada, e fui falar com ele, no
trabalho dele: ‘Sua desgraca me dé dinheiro pra eu matar a sua desgraca. Ele
me disse: ‘Ndo ¢ dos mendigos, ndo? ’ Ndo lembro o que mais eu disse pra ele,
fui embora de la.

Franciele: Vocé lembra onde fez os exames?

Rosa: No Pelourinho, num posto de salude. Depois de tudo isso, que descobri
gue eu estava gravida, eu vim de 14 pra ca. Ai vim e parei na Trindade.
Descobri 14 no artesanato que tinha um lugar aqui pra ficar, ai eu vim. Falei
pro seu Henrique tudo o que eu te disse, ele me aceitou, ndo perguntou porque
eu estava vomitando, porque eu estava fedendo, ndo me perguntou se eu estava
doida, ndo perguntou nada, me aceitou assim. No dia que eu entrei, eu ja fiquei
dentro de casa, da igreja. Todo mundo da reciclagem veio morar aqui. A gente
ficava do lado de dentro, comia junto com eles, com Judite, seu Henrique,
Edivania, e mais outros que tinham aqui.

Em suas buscas por emprego, Rosa ndo se da conta da real intencdo do homem que
diz que lhe dard um trabalho. Apos saciar sua fome, na casa dele, ela sofre violéncia
sexual, mais uma vez. Por duas vezes ela acredita nele: que vai Ihe dar um trabalho e que
ndo a engravidou. Quando descobre a gravidez, o impacto Ihe é intenso e o desejo primeiro

é ndo a levar adiante: além da violéncia sexual que sofreu, ela agora tem uma gravidez
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indesejada, cuja origem é negada por aquele que a violentou: N&o é dos mendigos ndo? Os
trés primeiros meses de gravidez sdo vividos por Rosa no albergue e, embora ndo se
recorde do nome, participando juntamente com outras pessoas em situacao de rua, de um
grupo que realizava em algum lugar do Pelourinho, atividades de reciclagem, artesanato e
pintura. E é nesse grupo que ouve falar da Trindade e que nela haveria um lugar para ela
ficar, e, para 1a4 se dirige. Em seu primeiro encontro com seu Henrique, ela tem um
impacto: apos contar sua historia, ele a aceita e a acolhe do jeito que é e estd, ndo ha
necessidade dela se adequar a algo, ela simplesmente é recebida, pode entrar e ficar dentro
de casa, da igreja. E isso foi uma surpresa para ela: A gente ficava do lado de dentro,
comia junto com eles, com Judite, seu Henrique, Edivania, e mais outros que tinham aqui.
Diferente do que vivenciou no passado, A minha mde me colocou pra fora de casa no dia
em que eu mais precisei, agora ela é aceita como é e colocada para dentro de casa num
momento em que muito precisa. E-lhe permitido, com suas fragilidades, participar e fazer

parte da vida que ali acontece: ela pode comer, morar, dormir no mesmo espaco.
E sua narrativa acerca de sua chegada na Trindade, assim prosseguiu:

Ai eu tive o filho, entreguei ao Juizado. Antes disso, 0 seu Henrique me colocou
num lugar pra fazer exames, eu fiz exames, cuidei da saude, e tive 0 menino. O
menino nasceu homem. Entreguei com 3 dias de nascido.

Franciele: Vocé lembra para onde foi para cuidar da satde?

Rosa: Fui pra uma casa, uma comunidade que acolhia pessoas que ndo tinham
onde morar. Eu ndo lembro o nome. Seu Henrique deve saber, pode perguntar
aele.

Franciele: E vocé teve seu menino onde?

Rosa: No hospital, mas ndo lembro o nome do hospital. Meu filho foi cesarea.
Eu senti uma dor danada, na hora que colocou aguela anestesia, uma agulha
deste tamanho [mostra com as méos, o tamanho da agulha], grande, dentro da
minha coluna, pra botar aquele liquido todo dentro da coluna, quase que eu
ndo aguentava, mas eu sabia que estava precisando tirar aquele menino de
mim, deixei.

Franciele: Vocé chegou a ver 0 menino?

Rosa: Eu vi no dia que eu tive, depois o peito estava desse tamanho [ com
gestos mostra que as mamas estavam grandes]. Me perguntaram se eu queria
dar mama a ele, eu disse que ndo, que eu ndo queria pegar afeto. Mas, seu
Henrique queria que eu ficasse com o menino. S6 que eu ndo tenho salde, eu
tenho problema mental, ja fui internada. Ele [filho] ndo ia aceitar isso, ele ia
me pedir dinheiro, eu ndo tenho tanto dinheiro pra dar a ele, ele ia querer
computador, celular, roupa importada, carro, moto, e eu ndo tenho dinheiro
pra dar a ele. Ai eu entreguei ao Juizado com 3 dias de nascido.
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Embora inicialmente Rosa ndo deseja levar adiante a gravidez, ela decide dar a luz
a vida que esta dentro dela. Se inicialmente a essa vida ela se referia como desgraca, agora
ela a chama de filho, de menino. Ocorre nela um processo que gradativamente lhe
possibilita aceitar e reconhecer a vida humana que carrega em seu interior. Acerca do
periodo que antecedeu 0 nascimento e o parto, ela nos fala de dois lugares: de uma casa em
que ficou antes de ter o bebé e do hospital onde o teve. Mesmo ndo lembrando o nome da
casa, ela nos fala tratar-se de uma comunidade que acolhia pessoas que ndo tinham familia,
possivelmente foi encaminhada por Irm&o Henrique a alguma comunidade amiga da
Trindade que acolhia mulheres gestantes e lhes oferecia as condi¢des para o cuidado da
salde, a realizacdo de consultas e exames médicos, bem como um suporte emocional, pois
a familia estava ausente. Mesmo nédo sabendo nos dizer o hospital em que teve seu filho, j&
antes do parto que foi cesérea, havia decidido ndo ficar com a crianga ap6s 0 nascimento,
motivo pelo qual também ndo quer dar de mamar, para nao se vincular a crian¢a, para nao
pegar afeto. Embora soubesse que seu Henrique, uma pessoa importante em sua vida,
quereria que ela ficasse com a crianca, ela reafirma sua decisdo. Esse é um
posicionamento significativo no percurso de vida de Rosa: ela é capaz de discordar daquele
que a acolheu, reafirmar sua decisdo e continuar se mantendo no relacionamento com ele:
h& uma dimenséo de liberdade presente nessas vivéncias, mesmo ndo se adequando ao que
Irm&o Henrique Ihe solicita, ela mantém sua decisdo e ndo rompe o vinculo com ele. Rosa
nos oferece poucas descricGes sobre a entrega da crianca, ela cita, porém, o Juizado de
Menores, ou seja, ela realizou os procedimentos legais de entrega. Rosa nos relata as
motivacdes que a moveram para entregar a crianca: a fragilidade de sua satide emocional e
mental, e as ndo condigdes financeiras para dar ao filho aquilo que ela julgava que deveria
Ihe dar: computador, celular, roupa importada, carro, moto, e eu ndo tenho dinheiro pra
dar a ele. Embora a ferida do ser inadequada atue nessa decisdo - ela acredita que
posteriormente o filho ndo aceitara as fragilidades dela e o fato de ela ndo conseguir lhe dar
0 que quererd -, € possivel identificar também um cuidado: consciente de suas fragilidades
e de ndo dispor de condigdes financeiras para proporcionar um bom desenvolvimento a
crianca, Rosa decide entrega-la ao Juizado de Menores, para que possa ser encaminhada

para ser criada por pessoas que tém as condigdes que ela ndo tem para cria-la.

Depois de ter entregue seu filho ao Juizado de Menores, Rosa retornou a Trindade:
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Ai depois eu voltei pra Trindade. Ai depois de um tempo eu fui embora da
Trindade, sai pra vender um Jornal [Jornal A Tarde], pra ter alguma
sobrevivéncia, pra ver se eu conseguia ter alguma coisa na vida I fora; pra ver
se eu tinha capacidade mesmo. Ai eu vendi jornal, mas ndo deu certo. O rapaz
do jornal me botou numa casa de uma familia onde trabalhei 8 meses sem
tomar remédio e a patroa encarnou em mim direto, pra mim ndo tomar
remédio, sabe?

Apos entregar seu filho ao Juizado de Menores, Rosa retorna & Trindade e tem
despertado em si o desejo de se langar na busca por trabalho para ver se era capaz de,
estando fora da comunidade, conseguir viver, conquistar algo para si e se manter com
autonomia. Incialmente vende o jornal A Tarde, mas ndo é bem-sucedida e entdo, mediante
0 vinculo estabelecido com o responsavel pelo jornal, passa a trabalhar novamente como
doméstica, sem tomar remédios. Sobre essa experiéncia, ela nos conta:

Eu so trabalhei nessa casa, eu fiz coxinha, pizza, bolo, brigadeiro, frigideira,
aqui em Salvador. Pastel eu ndo aprendi, ndo, porque tem gque puxar muito a
massa pra afinar, e eu néo tinha pulmao pra puxar. Ai ela me deu a massa ja
pronta. Ai eu ajeitava pra fazer do jeitinho certo, assava e eles comiam. Ela era
boa pra mim, ela sé era comediante. As comedias é que ela ficava gritando a
pessoa. Eu botando a comida na mesa, ela ficava: ‘Bote o arroz, bote o feijio’.
A porta da rua batia direto, porque ela ficava vendendo cerveja, guarana, a
porta buzinava direto, o pessoal batia na porta pra eu dar cerveja, como é que
minha mente podia ficar boa assim? Era ela pedindo pra eu botar o feijéo na
mesa, eu atendendo porta, o telefone tocando, ia eu atender o telefone.
Ninguém consegue viver assim. Ai com 8 meses, eu pedi pra sair. Eu ja estava

com o meu dinheiro, e s6 sai depois que eu juntei o meu dinheiro. Eu néo sei
como eu ndo endoidei 14 dentro, mas juntei meu dinheiro.

Rosa nos descreve as variedades de comidas e a maneira como as preparava: do
jeitinho certo. Transparece em sua fala, um gosto pelo cozinhar. Ela reconhece que a
patroa era boa com ela: frente a sua dificuldade respiratéria para espichar a massa de
pastel, entregou-lhe a massa ja pronta. Embora estabeleca um vinculo com sua patroa, é
dificil para Rosa lidar com as solicitacdes desenfreadas dela que sdo acompanhadas de
gritos: como é que minha mente podia ficar boa assim? Rosa tem consciéncia de sua
fragilidade, que necessita tomar remédios, que lhe é dificil fazer muitas coisas ao mesmo
tempo, por isso nos diz: Eu ndo sei como eu ndo endoidei la dentro. Na consciéncia de que
Ihe é cada vez mais dificil lidar com sua fragilidade nesse ambiente de trabalho e apds

conseguir juntar seu dinheiro, ela deixa de trabalhar na casa dessa familia.

Depois de sua experiéncia como domestica, Rosa me contou que:
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Fui embora de 14 e fui pra um quarto de aluguel na Sete Portas. Aluguei um
guarto e passei um més. Depois o0 rapaz do jornal disse que ia arrumar uma
casa pra eu comprar. E ai eu comprei uma casa de um mil na méo dele. E era
uma casinha tdo bonitinha. Era menor do que essa daqui. Mas, ndo me dei
bem, porque a mulher era traficante e ela ficava fumando maconha na minha
porta e eu fiquei me lembrando das coisas que a outra mulher me fez. Eu fiquei
traumatizada com aquelas coisas que ela me fez.

Franciele: Essa ultima mulher?

Rosa: Essa Gltima com quem eu trabalhei. Eu ndo saia pra trabalhar, a senhora
estava doente [traficante], ai ela me perguntou se eu queria limpar a casa dela,
arrumar a casa dela, ai eu fiquei arrumando pra ganhar um prato de comida.
Ela gostava de mim (siléncio).

Com o dinheiro gque juntou em seus 8 meses de trabalho, Rosa compra uma casa, no
bairro das Sete Portas. Ali estabelece um vinculo com uma mulher traficante, que é sua
vizinha e se encontra doente. Nesse vinculo ocorre uma troca: Rosa arruma a casa dela e
dela ganha um prato de comida, o que Ihe é importante, porque nesse momento, esta sem
trabalhar. Embora tenha saido do espaco em que trabalhou, ela ndo fica bem, as
lembrancas do que viveu na casa da patroa, retornam a sua mente. Conseguira ela lidar

com essas lembrancas e se manter em sua nova moradia? Prossigamos acompanhando:

Depois eu fiquei doente, 14 na Sete Portas, eu sai e vim pra Trindade. Vim
correndo de la pra ca, e disse: ‘E vocé que é Jesus Cristo, ¢?’ Seu Henrique
disse que eu chamei ele de Jesus Cristo e dona Edivania de Santa Maria.
(Ris0s).

Franciele: E mesmo?

Rosa: Depois que eu fui morar na Sete Portas, que eu fiquei doente, ai falei
essas coisas pra ele. Ai depois disso eu vim morar aqui, eu estou aqui desde
2005. Desde 2005 que eu vim morar aqui de vez. Primeiro eu passei meses,
depois eu sai, depois eu voltei, depois eu fui internada. Porque eu estava na
casa da senhora que eu trabalhei, eu pedi pra sair. Ai eu fiquei muito tempo
parada pensando nas coisas que a mulher fazia comigo, eu ndo sabia
distinguir, eu ndo sabia porque tanta perversidade ela fez comigo. Ai eu fiquei
traumatizada, porque eu fiquei pensando em tudo o que ela falava. Ela disse
pro rapaz que me botou la que eu fui uma das melhores empregadas que ela ja
teve, que ndo matou ela, nem processou ela, porque a outra que trabalhou e
morou |4, processou ela.

Franciele: Ah, quando vocé retornou para a Trindade vocé teve internada?

Rosa: Tive. Eu tive, nesse tempo que eu vim la das Sete Portas. Eu tive no
Juliano Moreira.

Rosa ndo nos conta quais sdo as perversidades que sua patroa faz com ela e o que

mais lhe falava, além das solicitacbes desenfreadas para fazer as coisas. Mas, e-lhe dificil
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distinguir, compreender o porqué ela agia dessa maneira e depois diz ao rapaz que lhe
arrumou o trabalho, que ela havia sido a melhor empregada que teve. Em meio a esse
contexto, ela é tomada por suas lembrancas, pela zuada que tinha em sua cabeca, e mesmo
ela tendo estabelecido vinculos com a traficante, sua vizinha, esses vinculos ndo foram
capazes de se manter e se sustentar. E € na confusdo de seus pensamentos, que ela retorna
mal a Trindade, chamando Seu Henrique de Jesus Cristo e dona Edivania de Santa Maria.
Da maneira como estava foi acolhida: em sua fragilidade, ela pode entrar mais uma vez na
comunidade. Pelo fato de ndo se encontrar nada bem, necessitou ser internada no hospital

psiquiatrico Juliano Moreira. Apos o internamento, retornou a Trindade.

E nosso didlogo prosseguiu:

Franciele: E depois dessa vez que vocé ficou internada, teve mais alguma vez
que vocé ficou internada em algum hospital?

Rosa: Fiquei no Juliano Moreira. Eu sofri muito Ia.
Franciele: Como era ficar 1a?

Rosa: Era horrivel, as vezes eu ficava sem sentido. As malucas batem na gente.
Os homens se aproveitam da gente, os empregados (siléncio). Por causa de um,
todas pagam, umas guerem e outras ndo querem isso pra elas. Eu s6 passei
dois meses nesse lugar. Depois, alguém da comunidade foi me buscar e é so
alegria agora. Agora eu tenho o meu dinheiro, alguém da comunidade sempre
vai comigo retirar, porque eu ndo sei lidar com a maquina sozinha [no banco].
E muito dificil. Eu pra gravar nimero, eu ndo sei. Quando eu tiro o dinheiro,
eu pago luz, agua, casa [aluguel], dou a partilha do més, pago as injecdes,
pago os remédios. Eu estou pra comprar o remédio agora e tomo uma injecéo
por quinzena.

Franciele: Vocé recebe algum beneficio?

Rosa: Sou aposentada.

Depois que retornou para morar de forma definitiva na Trindade, em 2005, Rosa
nos conta de um outro internamento seu, de 2 meses, no hospital Juliano Moreira. Sobre
esse internamento ela nos descreve algumas vivéncias que la teve: as vezes eu ficava sem
sentido, as malucas batem na gente, os homens se aproveitam da gente, os empregados,
vivéncias que apresentam a mesma dindmica de exploracdo e de violéncia por ela ja
vividos em momentos anteriores de sua historia. ApOs esse periodo, alguém da
comunidade foi busca-la e é sé alegria agora: sente-se feliz por receber e administrar o
dinheiro que mensalmente recebe do BPC — Beneficio de Prestacdo Continuada, por poder
ter o suporte de alguém da comunidade que a acompanha para retirar o dinheiro no
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autoatendimento, pois ela tem dificuldades de lidar com a méaquina e de lembrar sua senha
de acesso. Com o dinheiro que recebe, paga as contas de luz e de &gua, o aluguel da casa
em que mora, 0s remédios e injecdes que necessita tomar, e da a partilha ao caixa comum

da comunidade.
Continuamos nosso dialogo:

Franciele: Vocé me disse que toma remédios. E vocé toma remédio pra que?

Rosa: Pra doidice (risos). Eu tomo pra ficar calma. Depois disso, eu néo sei
gual a doenca que eu tenho. Mas, eu me sinto melhor hoje. As coisas que eu
faco hoje s@o melhores, a casa que eu tenho hoje é melhor. Depois disso, 0 seu
Henrique construiu a casa do fundo pra eu morar, reformou e abriu um quarto,
eu entreguei o quarto pra Trindade Santa, durmo na sala com meu colchéo, na
cama. E botei uma mesa pra Trindade [no quarto] e |4 estad o icone da
Trindade, a foto da Santa Maria com o menino Jesus e depois disso, s6 alegria.

Franciele: Vocé entregou o quarto pra Santissima Trindade?

Rosa: Foi. (Silencio). E eu vou la so6 orar, entro descalca, que é 0 meu costume,
é 0 hobby meu entrar assim descalca, entrar limpa no quarto santo. Eu sento,
oro, leio a biblia, fecho e acendo a vela. Enquanto eu estou lendo, a vela esta
acesa. Depois eu apago a vela, fecho a biblia. E vou pra minha cama (siléncio).

Franciele: E vocé dorme na sala?

Rosa: Durmo na sala, com o meu colchdo na cama. Antes eu dormia no chéo,
mas a coluna nao aguentou.

Rosa sente-se melhor hoje do que em suas vivéncias do passado. Além dos
remédios que toma, ela tem o seu cantinho, a casa em que mora. Na pequena casa, 0 maior
cdmodo é o quarto, entregue a Trindade Santa. Rosa constréi seu espaco de oracdo dentro
da propria casa, hum espaco em que pode entrar, quando quiser. Seu espaco sagrado, o
quarto santo, é simples e despojado: possui uma mesa, sobre a qual estdo o icone da
Trindade, a foto da Santa Maria com o Menino Jesus, a biblia, a vela, e uma cadeira.
Simples e despojada também ela entra: descalca e limpa no quarto santo. E nesse espaco,
ela cultiva sua intimidade com o sagrado, com a Trindade Santa. Diferente do passado, em
que ndo pode entrar na vida da familia, ndo pdde ser e estar com o outro, ela pode agora
entrar num relacionamento com o Mistério, pode colocar-se diante Dele, do jeito que é e
com as fragilidades que tem. Ela entra limpa e despojada: é simplesmente ela e ora do seu
modo, permanecendo na presenca do sagrado o tempo que quiser. Diferente do passado em

que foi violentada em sua intimidade, ela agora cultiva a intimidade com o sagrado e isso
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Ihe faz bem. Ao construir seu espaco de oracdo dentro da prépria casa, imagem de si

mesma, Rosa recria sua experiéncia psiquica, sua intimidade, sua subjetividade.

Nossa entrevista prosseguiu:

Franciele: Rosa vocé me dizia ha pouco que toma remédios. E vocé mesma
quem toma o seu remédio?

Rosa: N&o. Sao eles que dédo o remédio a todos nds que precisamos. Eles tem
controle, eles acompanham tudo, pro nosso bem. Tudo o que nds vivemos aqui,
é tudo bom. Seu Henrigue com Juce, com padre Jodo, sé fazem o bem a gente.
Eu me sinto familia aqui.

Franciele: Em que vocé se sente familia, aqui? Vocé quer falar um pouco pra
mim.

Rosa: Eu posso entrar na casa deles, sentar com eles, conversar. Eu posso
conversar, partilhar o que se passa na minha vida com eles. Toda vez quando
chega a minha regra, o passado todo volta (siléncio). Vem tudo em torno da
minha regra (siléncio). Ai eu converso com eles, e ja ndo tenho mais problema,
porque como eu contei tudo pra eles, eu falo o que eu estou sentindo, e eles me
dizem: ‘E a regra, Rosa. E a lua cheia. ’ (visos). E ai eu me sinto bem. Ai depois
que eles me falam, me explicam, eu falo: “E essa regra que vem pra cd me
incomodar’. Além de eu ficar com ela uma semana, ela ainda vem com novela
comigo (siléncio).

Rosa ndo administra os horérios em que toma seus remédios. Eles Ihe sdo dados por
Seu Henrique, Juce e padre Jodo. Ela se sente familia quando pode entrar nos espacos em
que essas pessoas, que fizeram opcao por morar na Igreja, estdo. Rosa se dé conta que ndo
sO seu corpo, como também sua mente fica diferente, quando sua regra chega: o passado
todo volta. E-lhe dificil lidar com essas lembrancas sozinha, ela os procura e Ihes conta o
que esta acontecendo e, eles a situam e orientam acerca de sua vivéncia: E a regra, Rosa. E
a lua cheia, conferem-lhe o suporte para que ndo seja tomada por aquela vivéncia de
fragilidade. Ela experiencia ainda uma liberdade nesse relacionamento: ja falou tudo acerca
de sua historia, pode partilhar mais uma vez o que com ela se passa e ser acolhida. Além de
a acolherem e a ouvirem em seu sofrimento, seu Henrique, Juce e padre Jodo, relativizam
a intensidade dos efeitos de seu sofrimento, dizendo-lhe que ele passara, o que contribui
para que ela ndo dé um peso tdo grande a ele, lide com mais tranquilidade, na ciéncia de

que passara e que a vida continuara prosseguindo seu curso.

Como Rosa mesmo ndo tendo experienciado o se sentir familia em sua historia
familiar inicial é capaz de reconhecer, na convivéncia comunitaria na Trindade,

especificamente no relacionamento de intimidade que vivencia com seu Henrique, Juce e
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padre Jodo, que se sente familia? Se Ihe foi outrora negado o ser e o estar com 0 outro,
como pode agora reconhecer nesse convivio o fundamental para se sentir familia? Segundo
Giussani (2000), a pessoa humana é constituida por exigéncias que nela emergem como
desejo, que a movem a buscar a resposta que satisfaca a ansia que nela habita. Esse desejo,
estrutural do humano, ndo se extingue quando se encontra o que confere preenchimento a
busca, pelo contréario, exalta-o, da mesma maneira que a falta também o exalta. Essas
exigéncias sao “tao originais que tudo o que o homem diz ou faz depende delas” (Ibidem,
p. 24)*3, constituem o elemento primeiro na elaboragdo da experiéncia, caracterizam uma
dindmica de abertura e espera que ¢ ao mesmo tempo um critério critico na elaboracéo do
significado de tudo o que se vive: a pessoa sabe se 0 que encontra numa dada vivéncia
corresponde ou ndo ao esperado. Dentre as exigéncias que movem o humano, o convivio
com o outro constitui-se como fundamental, como fundante para ser pessoa. Nessa
perspectiva, podemos compreender que a dor de Rosa, advinda da ndo experiéncia de ter
sido e estado com o outro, em sua historia familiar inicial, permanece nela como uma
exigéncia, como uma referéncia de familia, como algo que ela deseja e precisa ter. E
quando ela encontra na convivéncia comunitaria na Trindade, o correspondente a vivéncia
do ser familia - ao simples poder ser e estar com o outro na forma mais simples, sentindo e
sabendo que a presenca do outro a afeta na sua presenca mais simples da mesma maneira
que sua presenca afeta 0 outro — a exigéncia se exalta, se estrutura, a vinculagdo com o
outro ganha vitalidade. Com base no relato de Rosa, podemos identificar ainda, o quanto a
capacidade de vincular-se € formada, além da histéria de vida, das exigéncias que a
constituem (assim como constituem toda pessoa), das buscas que a movem, que lhe
possibilitam reconhecer e valorizar o ambiente em que a vivéncia do sentir-se familia, o

sentir-se em casa, acontece.

Perguntei a Rosa:

5 0 conjunto de exigéncias elementares é denominado por Giussani (2000) de experiéncia elementar e
caracterizam-se como urgéncias de nos tornarmos nés mesmos. Assumem expressdes diversas, como:
exigéncias de felicidade, liberdade, verdade, justica, amor, etc. Orientam a conduta humana na dimensdo
pessoal e interpessoal: “Seja como for, sdo como uma centelha que pdem em ag¢do o motor humano, antes
delas ndo ocorre nenhum movimento, nenhuma dindmica humana. Qualquer afirmacdo de uma pessoa, desde
a mais banal e quotidiana até a mais ponderada e plena de consequéncias, s6 pode ser feita tendo por base
esse nucleo de exigéncias e evidencias originais” (Ibidem, p. 24). A partir desse conjunto de exigéncias a
existéncia humana ¢ langada no confronto com a realidade, “impeto original com o qual o ser humano se
lanca na realidade procurando identificar-se com ela por meio da realizagdo de um projeto que imprima a
propria realidade a imagem ideal que o estimula interiormente” (Ibidem, p. 26). O conceito de experiéncia
elementar é desenvolvido como um correlato do conceito do senso religioso (MAHFOUD, em fase de
elaboracéo).
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Franciele: E vocé pensa de ficar morando aqui na comunidade?

Rosa: Penso. Eu tentei comprar a casa aqui, no lado, no canto, sé que o cara,
comprou antes do dono colocar a placa. E vendeu por uma mixaria, vendeu por
R$ 20.000,00 uma casa, aqui. O cara desmanchou a casa toda e botou uma
venda de comida. Parece que é de comida. Botou o carro dentro e nem deu o
carro dentro de tdo pequena que era. Eu ia comprar, e assim, eu estava perto
daqui, porque se eu pirasse eu estava perto e ia ser acolhida.

No momento atual de sua vida, Rosa pensa de continuar morando na comunidade.
Ja pensou em morar fora da comunidade, mantendo-se ligada a ela. E quando essa
possibilidade surgiu, a casa que ela quereria comprar, estava localizada ao lado da
Trindade, o que Ihe possibilitaria continuar mantendo os vinculos, bem como contar com o
apoio que a comunidade é para ela, se eu pirasse eu estava perto e ia ser acolhida: haveria

uma porta para bater e a possibilidade de ser acolhida.

Durante meu dialogo com Rosa, também Ihe perguntei:
Franciele: O gque vocé gosta aqui na Trindade?

Rosa: A paz, a paz. Eu sinto muita paz aqui. Eu me sinto Gtil. Ninguém me diz
desaforo, nem os acolhidos que vem de situacao de rua, ninguém me diz nada.
Todo mundo me trata bem. Seu Henrigque me trata bem, Juce me trata bem,
Vania me trata bem, o padre Jodo. Eu me sinto sé felicidade. Eu me sinto
realizada, mesmo eu sendo doente (Siléncio).

Franciele: E o que vocé gosta de fazer aqui na Trindade?

Rosa: Eu faco aqui: eu lavo os copos que usa pra fazer vela, eu fago comida
guarta-feira. Eu fago a sopa da quinta-feira pro povo da rua, porque aqui na
quinta-feira acolhe pessoas em situacao de rua, que vao pro Levanta-te e Anda
e ja vem tomado banho, com outra cabeca, 14 é parecido com aqui, passa a
mesma instrucao, passa essa mensagem boa pra pessoa e a pessoa fica bem. Ai
vem pra cd, eu faco o café, eles bebem. Ai de noite, mais tarde, eles tomam a
sopa com pdo, vai dormir e ndo faz zuada nenhuma. Nao faz nada. Seu
Henrique aceita todo o mundo assim. No outro dia, sexta-feira, eles vao
embora, se despede da gente. Ai volta s6 na outra semana.

Rosa se sente em paz na Trindade. Ninguém lhe diz desaforo ou grita com ela, nem
aqueles que ali moram e nem aqueles que séo acolhidos da situagdo de rua. Poder ser bem
tratada, possibilita que ela fique bem, sinta-se em paz, feliz, incluida e realizada do jeito
que é e com as fragilidades que tem. Na Trindade, ela também se sente util e oferece sua
contribuicdo justamente nas atividades que mais gosta de fazer: é ela quem lava os copos
plasticos que vem da reciclagem e sdo usados para fazer as velas, queimadas nos

momentos de oragdo da comunidade e também por ela queimadas quando ora no quarto
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santo de sua casa; prepara as refeicbes comunitarias na quarta-feira, o café e a sopa da
quinta-feira na Noite do Acolhimento, que sdo oferecidos pro povo da rua que vem do
Projeto Levanta-te e Anda: o café da as boas-vindas e a sopa é distribuida apds a missa e
antecede a dormida na Igreja. Rosa sente-se bem com as pessoas em situacdo de rua que
vem do Levanta-te e Anda. Para ela, a maneira como ali chegam: tomado banho, com
outra cabeca, deve-se ao fato de receberem a mesma instrugdo e uma mensagem boa, e
isso lhes possibilita ficar bem, aquietar a mente, dormir e ndo fazer zuada. Ao reconhecer
nessas pessoas 0S Mesmos aspectos que recebeu e ainda recebe da comunidade, Rosa

reafirma a importancia do acolhimento e do apoio da comunidade em sua vida.

Apds Rosa me falar sobre o que mais gosta na Trindade e sobre as atividades que
realiza na comunidade, ocorre-me de Ihe perguntar se no periodo em que ficou na rua, ela

teve amigos, ao que me respondeu:

N&o. A Unica amiga que eu tive foi a Licia.
Franciele: E como vocé conheceu a Lucia?

Rosa: Conheci a Lucia no albergue. Tinha um bar que era grande, era perto da
Setes Portas. Eu me esqueci do nome desse bar. Ai ficava eu e Lucia, Lucia
bebendo e eu |4 parada, ja com a barriga crescendo. Teve vez que eu pedi um
copo de &gua no bar, a mulher correu com um copo de cachaga na mao pra
botar na minha boca. A dona do bar queria botar cachaca na minha boca pra
eu virar cachaceira. Eu sai correndo e ela correndo atras de mim.

Franciele: Enquanto vocé estava na rua, vocé chegou a beber ou a usar
drogas?

L: Eu nunca bebi, nunca me prostitui na rua, nunca comi massa de drogas.

Rosa nos relata que no tempo em que vivenciou a situacdo de rua, a Unica amiga
que teve foi Llcia. Conheceu-a no periodo em que ficou no albergue da Baixa dos
Sapateiros. Juntas participavam das atividades do artesanato e da reciclagem no Pelourinho
e chegaram na Trindade no mesmo periodo, Rosa alguns dias antes de Maria Lucia>*.
Embora Maria Lucia bebesse, Rosa nunca fez uso de nenhum tipo de drogas no periodo em
que vivenciou a situacdo de rua. Rosa e Lucia ndo so participavam juntas das atividades da

reciclagem e da pintura, como estavam juntas em outros espagos: no albergue e nos

> Informagcéo recebida de Rosa, enquanto eu ainda estava em sua casa, ap6s a entrevista. “Rosa contou-me
que ela e Maria Lucia, que era coordenadora Nacional do Movimento da Populagdo em Situacdo de Rua e
deste mesmo movimento aqui em Salvador, participavam juntas das atividades de reciclagem e de pintura no
Pelourinho, e que ela, Rosa, veio a Trindade, uns dias antes que Maria Ltcia” (Diario de campo,
28/09/2018).
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momentos em que Lucia bebia: ambas eram companhia uma para a outra, 0 que deve ter

sido muito importante para Rosa no inicio da sua gravidez.

E nossa conversa prosseguiu:
Franciele: Rosa, ha quanto tempo vocé esta morando aqui?
Rosa: 17 anos.
Franciele: Vocé esta aqui, praticamente desde o comeco.

Rosa: Entrei aqui na comunidade em 2001. E aqui foi aberto em 2000. Eu
soube muita coisa que aconteceu aqui: aqui entrou maluco, saiu maluco, e eu
estou aqui (risos).

Franciele: Teve alguma coisa que aconteceu aqui, que mais te chamou a
atencao?

Rosa: N&o. Tudo o que acontece é importante. Mas, eu também nao tenho esse
negacio de estar pesquisando sobre o que esta acontecendo na igreja, eu estou
vivendo. Eu néo pesquiso sobre 0 que aconteceu, por que aconteceu, por que
isso aconteceu no passado, sera que vai acontecer de novo, eu ndo penso assim,
eu penso diferente dos outros. Tinha 2 mogas que moravam aqui com a gente,
era Judite e Edivania. Foram embora, cada uma abriu um lugar. Edivania
abriu Marta e Maria, que € uma outra comunidade.

Franciele: Mas, vocé tinha uma boa relacdo com a Edivania e a Judite?

Rosa: N&o. A gente brigava o dia todo. A gente brigava e se amava. Edivania
era mais fechada. Eram os primeiros tempos, né? A convivéncia com o ser
humano é assim: sempre tem um que ndo gosta da pessoa, ndo é? E o ser
humano que é assim. E até hoje a gente conversa sobre as brigas que a gente
tinha, quando a Judite vem pra ca. Na hora da janta, a outra achava de mexer
com as coisas que eu ndo podia mais dar jeito, nas coisas que eu fiz. Ai na hora
do almogo ela ia puxar a confusdo. Ai o barraco estava feito. Ai eu falava coisa
pra ela e ela falava coisa pra mim. Ai eu dizia: ‘Fale agora’, e ela dizia:
‘Agora, fale vocé’ (risos). Até hoje quando a Judite chega, me abraca, me beija,
a gente é amiga. A convivéncia é assim. Onde é que ndo tem confusdo? Onde
vocé mora, ndo tem confus&o? Vocé ndo ama as pessoas assim mesmo? E o que
acontece. Eu nunca briguei mesmo com o seu Henrique, nunca briguei. Briguei
assim, pouco, mas daqui a meia hora estou pedindo perdédo a ele, depois a
gente conversa sobre o que brigamos, ele é mais reservado, ele é todo na
ordem. Ao mesmo tempo que ele é mais reservado, ele é mais aberto, ele é
estrangeiro, e ninguém sabe o pensamento de estrangeiro. Ele pensa mil coisas,
essa igreja ele virou uma bencgdo, desde o dia em que ele chegou aqui, ele
nunca saiu daqui, o seu Henrique. Ele ja& mandou vérias pessoas pra
recuperacao, drogados, ja botou pessoas em lugar pra parir, assim como
aconteceu comigo, j& abrigou pessoas que vieram de outra comunidade.

Rosa € uma das moradoras mais antigas da Trindade. Ali chegou em 2001, e
mesmo que tenha passado um periodo trabalhando na casa de uma familia e depois ter

morado numa casa que ela prépria comprou, ela concebe para si, que esta na Trindade
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desde 2001, ou seja, mesmo que houve um periodo em que esteve fora, ela permaneceu
dentro de si, vinculada a Trindade, a comunidade continuou sendo para ela uma referéncia,
0 espaco em que se sentiu acolhida, no qual pdde entrar e participar da vida que ali
acontecia. Para Rosa, tudo o que acontece na Trindade é importante e esse tudo envolve as
vivéncias do passado e as do presente. Para ela, 0 mais importante € viver, é deixar a vida
fluir, da maneira como pode ser nos diferentes momentos da convivéncia. Ela vive uma
liberdade na vivéncia das relacBGes interpessoais: diz-nos que conflitos, tensoes,
desentendimentos fazem parte da vida humana e nem por isso, deixa-se de amar e de se
manter o relacionamento: o vinculo de amizade construido com Judite perdura até hoje. O
mesmo ocorre com Edivania, que conviveu na Trindade por um tempo e hoje é responsavel
pela comunidade Marta e Maria, que também acolhe pessoas em situacao de rua, aqui em
Salvador. Embora, ndo tenham se tornado amigas, Rosa ndo rompeu o relacionamento com
Edivania. Diz-nos ainda que teve e ainda tem conflitos com Irm&o Henrique, e que eles ndo
sédo da mesma intensidade que os vividos com Judite e Edivania, percebe-o ao mesmo
tempo, como reservado e aberto, alguém que pensa mil coisas e que, assim como a
acolheu e encaminhou para parir, continua acolhendo as mais diferentes pessoas e
encaminhando-as para o cuidado da salde e recuperacdo da dependéncia quimica. E
possivel identificar o quanto Rosa é capaz hoje, de se mover entre 0 amor e 0 0dio, 0
conflito e o didlogo, e continuar se mantendo nos relacionamentos, 0 que em sua vivéncia
no ambito familiar ndo foi possivel.

Ao final da entrevista perguntei a Rosa, sobre seu contato com sua familia:
Franciele: Depois que vocé saiu de Dias D’ Avila, vocé nunca mais viu sua
mae?

Rosa: N&o.

Franciele: E seus irmaos?

Rosa: Nao, desde la, que eu ndo vejo.

Franciele: Hoje vocé tem algum contato com tua familia?

Rosa: N&o. Nao tenho contato com ninguém. E se vir aqui, eu digo que estdo
atrasando a minha vida, atrasando o meu lado. Parece que foi o diabo que
colocou eles na minha vida, na minha frente, nesse dia. Pra mim, vai ser a
tragédia da minha vida, todas as tragédias da minha vida vao voltar de novo.
Eu prefiro ndo ver eles (siléncio).



134

Depois que deixou Dias D’Avila, Rosa nunca mais teve contato com nenhum dos
seus familiares e no momento atual, ndo deseja ter. As vivéncias no ambito familiar foram
por ela sentidas e internalizadas como rejeicao, abandono, exposicao e entrega a vivéncias
de dor, exploracao e violéncia. Foi-lhe muito dificil lidar com essas situagdes, cujos efeitos
ainda hoje a acompanham. Porém como expressou em suas narrativas anteriores, sente-se
melhor hoje para conviver e se relacionar com suas fragilidades. Um reencontro com a
familia de origem é por ela sentido como um atraso em sua vida, um retrocesso no
processo de desenvolvimento de si mesma que ela sente e sabe que fez. A imagem que
Rosa tem de um reencontro com sua familia € de que ela serd novamente exposta a alguma
vivéncia de violéncia e de que serd invadida no espaco de si mesma que conseguiu
construir apos a ruptura dos vinculos que entre eles se deu. E esse espago, assim como seu
quarto, tem um carater sagrado. Um ndo reencontro, um ndo contato com sua familia,
configura a defesa de uma possibilidade, a de preservar o espaco sagrado que sua vida se
tornou, e na qual ela vive vinculos de intimidade com o sagrado e com as pessoas da
comunidade que lhe conferem o sustento necessario para lidar com as proprias fragilidades
e com as adversidades da vida. Se ela concebe sua vida e os vinculos que tem com a
comunidade com um carater sagrado, é possivel compreender que algo que viesse
interromper essas experiéncias, configura um demonio: invade, violenta e obstrui
experiéncias de intimidade vividas na oracdo e nas relages interpessoais,

desestabilizando-a e fazendo-a regredir no crescimento de si mesma, que ela conquistou.

Com base na experiéncia de Rosa, podemos identificar a maneira como ela articula
sua relacdo com 0 espaco: em suas vivéncias anteriores a situacdo de rua, no espago Sao
vivenciadas relac@es de sofrimento, ligadas ao ser inadequada aquilo que a mae bioldgica e
a mae de criacdo dela esperam, respectivamente: ndo nascer branca e ter zuada na cabeca,
ndo saber cozinhar. No trabalho como domeéstica, o espago também aparece associado ao
sofrimento: vivéncias de ndo valorizacdo de sua pessoa, baixa remuneracédo financeira e na
quase totalidade das vezes, sem carteira assinada. Apos ser internada pela mée e colocada
para morar com um desconhecido, € por ele violentada em sua dignidade e sua intimidade
sexual. Nessas diferentes vivéncias, o espaco de poder ser si mesma é-lhe negado, €
violado. Nas vivéncias em situacdo de rua, embora Rosa nos fale de sua participacdo em
um grupo de artesanato e reciclagem, afirma ter tido apenas uma amiga, Maria LUcia,
ambas eram companhia uma para outra. Ainda na vivéncia em situacdo de rua, tem seu

corpo violado pelo homem que Ihe promete trabalho e, dele engravida. Em sua vivéncia na



135

comunidade da Trindade, o0 espaco é experienciado como acolhimento, como possibilidade
de ser aceita como €, de entrar e participar da vida que nela acontece. O espago € o da
vivéncia de relacdes em que se sente aceita e incluida com suas fragilidades, e ainda como
estruturacdo concreta do espaco fisico, de sua casa, na qual, no quarto, cultiva e vivencia a

intimidade com o sagrado.

No que diz respeito a maneira como Rosa articula a relagdo familia- comunidade,
identificamos que é mediante a possibilidade de poder entrar e participar da vida que
acontece na comunidade: comer e conviver no mesmo espago. Ainda na construcdo de
relagOes de intimidade, especificamente com Irm&o Henrique, Juce e padre Joo: sdo essas
pessoas que ela busca quando seu passado todo volta, no periodo de sua regra. Eles a
ouvem, acolhem e orientam, oferecendo-lhe o suporte necessario para compreender o que
se passa em seu corpo e em sua mente. Outra maneira mediante a qual, ela articula a
relagdo familia - comunidade é sua disponibilidade em contribuir nas atividades
comunitarias, especificamente lavar os copos usados para fazer as velas e preparar as

refeicOes cotidianas e as que sao oferecidas na Noite do Acolhimento.

Retomando os objetivos da nossa investigacdo, no que diz respeito ao processo de
elaboracdo dos vinculos familiares na familia de origem, identificamos que frente a
vivéncia de ser inadequada as expectativas de sua mae, de ter nascido negra e
posteriormente, ter zuada na cabeca, Rosa ndo € por ela aceita em sua casa e é posta para
morar na casa de uma senhora e posteriormente, na casa de um desconhecido. Rosa elabora
essas vivéncias de dor e rejeicdo de sua mae, rompendo com os vinculos familiares e nao

mais desejando nenhum contato com sua familia de origem.

Quanto ao processo de elaboracéo dos vinculos familiares no contexto de vivéncia
nas ruas, Rosa relata-nos que teve apenas uma amiga nos seis meses que viveu em situacao
de rua. Embora ndo atribua a Maria Lucia, nenhum vinculo do tipo familia, inferimos que a
companhia e a convivéncia com Maria Lucia foram significativas para Rosa, em seus trés
primeiros meses de gravidez e em sua participacdo nas atividades de artesanato e
reciclagem no Pelourinho. Acreditamos ter-lhe oferecido um suporte importante nesse

periodo.

Quanto ao processo de elaboracdo dos vinculos familiares na comunidade da

Trindade, identificamos que é mediante o acolhimento ao seu modo de ser, o poder entrar e
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participar da vida que acontece na comunidade; o construir relagdes interpessoais de
intimidade, especificamente quando a regra chega, compartilhando seu sofrimento, sendo
ouvida e orientada; contribuir com as atividades comunitarias, especificamente o cozinhar
e lavar os copos usados para fazer as velas, que Rosa elabora a possibilidade de ser e estar
com o0 outro, o que é proprio do ser familia, que Ihe foi negado na convivéncia familiar de

origem, mas e-lhe possivel agora.

5.3 Elias, eu ndo via as velas, eu via um negécio bonito, um globo lindo, eu me senti leve

€ Suave.

Entrevistei Elias em seu apartamento. E assim que ele denomina o espaco, que
escolheu para morar, na parte superior da antiga Igreja da Trindade. Ao ali entrar, a
sensacdo que tive era de ser acolhida pelo time inteiro do Bahia, o clube de futebol para o
qual ele torce. Recebeu-me vestido com uma camisa e uma toca de croché do Bahia, um
shorts preto e nos pés, uma sandalia havaianas preta. A paixd pelo tricolor também
acompanha a ornamentacdo de sua morada: sobre as duas poltronas, a geladeira, a mesa e
um antigo moével que compdem o espaco, bandeiras e toalhas do Bahia. Quadros,
chaveiros, camisas e outros objetos do tricolor, embelezam e fazem parte da organizagao
deste pequeno espaco. Sobre a mesa, algumas fotos com amigos e papéis com as anotacdes
de dias e horérios de consultas médicas, e alguns reldgios. Ao lado do antigo movel, o
papeldo sobre o qual a noite, dorme. Nos sentamos inicialmente nas poltronas, porém, a
maior parte da entrevista transcorreu em pé, disse-me preferir assim ficar e, de frente a
janela, onde comumente o avisto quando chego na Trindade. O motivo pelo qual escolhi
Elias para entrevistar, deve-se ao fato dele coordenar a distribuicdo das atividades
semanais que acontece na oca, nas sextas-feiras a noite, receber as partilhas dos membros e

cuidar das financas da comunidade.

Abertura para possibilidades, este é o eixo estruturador a partir do qual Elias
elabora sua experiéncia e que perpassa a maneira como, articula a relagdo com o espaco e

com a familia-comunidade. Os elementos mediante 0s quais sua experiéncia se estruturam
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sdo: a ndo aceitacdo das relacGes vivenciadas antes de sua ida as ruas, o perambular, a
experiéncia estética e, a vivéncia da pertenca. Discorreremos sobre estes elementos e seus

desdobramentos a medida em que apresentaremos sua experiéncia.

A reconstrucao da experiéncia de Elias, sera apresentada seguindo as etapas de sua
vida. Sinalizaremos a maneira como ele articula a relagdo com o espago e a maneira como
articula a relacdo familia-comunidade, quando se manifestarem no conjunto de suas

vivéncias enunciadas.
Quando pedi a Elias para me contar a historia de sua vida, ele assim se expressou:

A histéria da minha vida, quando eu conheci eu por gente, eu tinha 13 anos.
Foi quando meu pai morreu, aqui no curtume, no bairro Uruguai. Quando meu
pai morreu, eu tinha 13 anos, e pra minha mée nao ficar com tantos filhos nas
costas, veio aqueles fazendeiros procurar quem quer trabalhar na roca de
cacau. Minha mée foi uma das que foram. Pegou os filhos e colocou no
caminh&o pau de arara e fomos pra Itabuna, roca de cacau. O que as mées e 0s
pais l& faziam? Ficavam na roca de cacau e nos, criangas, os filhos, no caso, ia
pra escola, sala de aula, pra estudar, pra aprender a, e, i, 0, u, b, a, ba,
principalmente o hino nacional, porque eram todos coronéis, fazendeiros,
entdo, faziam questdo que aprendéssemos o hino nacional. S6 que eu era meio
cabecudo, ignorante, com 13 anos, viu? Eu ndo quis mais ficar, sozinho me
decidi fugir dali. Eu ndo ia pedir nem pra minha mée e nem pra ninguém. Num
dia, eu subi nesses caminhfes de cacau e me piquei pra Sdo Paulo. Naquele
tempo na escola, vocé ndo s6 aprendia, vocé apanhava pra aprender na
palmatoria. Entdo, quando eu levei a palmatoria eu pensei: ‘Foi a primeira e a
ultima palmatoria que eu levei. Pensa que eu vou ficar levando palmatoria?’.
No dia seguinte, subi num caminh&o de cacau e fui embora. Fui parar em Sao
Paulo.

Franciele: Elias, como foi que seu pai faleceu?

Elias: O meu pai trabalhava no curtume, ele curtia couro, eu ndo sei 0 nome da
profissdo certo, ele cuidava do couro de boi, de carneiro, de cabra, pra fazer
sapatos, cintos, tudo o que é de couro. Eu me lembro é que num dia de semana,
alguem chegou la em casa e falou assim: “O seu marido morreu”, falou pra
minha mae. A minha mae levou aquele choque, porque minha méae trabalhava
junto com ele. Quando ia vender, ela ia junto na feira com ele. Mas ela ndo
trabalhava no curtume, ela ajudava nas vendas. Com a morte dele, ela ficou
totalmente desesperada, perdida, abandonou tudo, ndo quis saber de mais
nada. Ai ela pegou noés, ela aproveitou essa vinda dos coronéis que sempre
vinham pra ca procurar gente pra trabalhar na roca e ela foi uma das que foi,
tipo néo foi forgada, foi tipo, voluntaria, porque 1a s6 trabalhava pela comida,
nas rogas de cacau, de cana. As pessoas la ficavam nos seus abrigos, moravam
Ia, os pais vao trabalhar na roga e as criancas ficam na escola de & mesmo.
Entéo, foi assim que comecou a nossa ida pra Itabuna. E isso que eu me lembro
do meu pai: morreu afogado no curtume, por causa das bebidas.

Franciele: Entéo, o seu pai bebia?
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Elias: Bebia e demais. E o filho puxou o pai. Entéo, pra eu ndo beber na frente
da minha mae, que tinha ido pra Itabuna, “eu vou embora daqui”. Eu ja estava
acostumado a beber mesmo.

Franciele: L4, com 13 anos vocé ja bebia?

Elias: E bastante. Bebia mais que um adulto. Pra vocé ver o que € o vicio: vocé
tem dentro de casa e vocé vai experimentando. Os pais acham bonitinho dar:
ah bebe uma cerveja, bebe uma pinga. E eu fui o Unico que gostei, experimentei
e gostei.

Franciele: Sua relacdo com a sua mae e seus irmaos, como era?

Elias: Desde que eu fugi de casa, eu queria ficar livre de tudo, livre de mae e de
irmaos, por que pelo menos ndo tinha ninguém pra dar satisfacdo: Porque eu
bebi? Por que eu cheguei tarde? Por que eu fiquei na rua? Entdo eu era livre,
bebia a vontade.

Franciele: A sua m&e cobrava satisfagdo de vocé quando vocé bebia?

Elias: Sim, porque nenhuma mae quer ver o filho bébado. Ela também bebia,
mas ndo exageradamente como meu pai e eu bebia muito mais que os dois. Eu
aprendi tanto que passei os dois. Ai quando mandaram eu parar, ja era tarde,
eu nao consegui mais, o0 vicio ja tinha pegado. Foi ai que eu disse: eu troco
tudo aqui: mae, irmaos, casa, pela pinga. E ai eu abracei a pinga.

Elias inicia a narrativa sobre a historia de sua vida, com referéncias a adolescéncia,
quando entéo, tinha 13 anos. Ndo nos conta nada sobre sua infancia, mesmo quando em
outro momento da entrevista Ihe perguntei sobre sua familia bioldgica, ele diz: “Eramos
uns 7 ou 8 [irmaos], pelo que me lembro. Eu acho que minha méae levou 6, outros ja eram
mais de idade e ficaram por aqui, mas eu nunca mais vi. Eu mesmo, fui. Naquela época eu
tinha 13 anos. Eu me lembro assim, vago”. A morte do pai esta relacionada ao consumo de
alcool: foi encontrado afogado no tanque em que trabalhava, como curtidor de couro, € isso
trouxe mudancas significativas na vida da familia: embora a méde o ajudasse, era ele o
responsavel principal pelo provimento da familia e era um ponto de apoio para a esposa.
Sua morte a deixou totalmente desesperada, perdida, abandonou tudo, ndo quis saber de
mais nada. O impacto da morte do cdnjuge é elaborado pela mée como ndo mais querer
permanecer em Salvador, juntou 6 dos seus filhos e foi buscar o sustento trabalhando nas
rogas de cacau em Itabuna. Elias é filho de uma familia pobre que busca no trabalho bracal
as alternativas de sobrevivéncia, todavia, o trabalho em Itabuna desenvolve-se numa
dindmica de exploracdo: trabalhadores se submetem as atividades nas rogcas de cacau e
cana-de-agucar em troca do minimo necessario para a sobrevivéncia pessoal e de suas
familias: ter comida e um alojamento para morar. Aos filhos cabia ir a escola, participar de

atividades que se desenvolviam a partir de contetdos e de uma metodologia distante da
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realidade por eles vivenciada. Embora ele nos relata a vivéncia da palmatéria como
desencadeante de sua ida a S&o Paulo, em outro momento, ele a associa ao ato de beber,
que ja aos 13 anos era intenso e que se por um lado, gerava tristeza na mae, bem como
reclamacdes por parte dela e dos irmaos, por outro, despertava nele o desejo de se sentir
livre para beber. Embora, ndo o explicite, inferimos que, a consciéncia da exploracdo das
relagdes de trabalho vivenciadas nas fazendas de Itabuna, também corroboraram para Elias
ndo mais querer la ficar. A vivéncia nessas trés dimensfes: apanhar para aprender, a
consciéncia da exploracdo nas relagdes de trabalho, ter que dar satisfagdes do porqué
bebia, abrem em Elias a decisdo de ndo querer vivenciar as condi¢fes que lhe sdo
colocadas e 0 movem a buscar novas possibilidades nas quais fosse possivel experienciar a
liberdade. E assim que ele elabora essas experiéncias e vai para S&o Paulo. Prossigamos

ouvindo sua narrativa:

La em S&o Paulo, eu fiquei 14 pelo Bras, onde todo o nordestino fica. Conhece
Sao Paulo? Aquela regido é tipo a nossa suburbana, no fim dos encontros dos
trens da suburbana, que vem de Moji das Cruzes, vem de Jundiai, vem de
Santos, e tudo param ali, e ali tem um bucado de nordestinos que ficam nas
ruas. Eu cheguei ali com 13 pra 14 anos. Figuei perambulando, perambulando,
perambulando. Cheguei 14 em 1963. Vocé ndo conhece Sdo Paulo, né? L4 em
S&o Paulo tem trem pra caramba, eu ficava dentro dos trens, das estagdes, eu
nunca dormi num lugar s6. La em S&o Paulo eu pegava trem na estacédo da Luz.
Da estagdo da luz séo 60 km de rodovia pra Mogi das Cruzes, depois tem mais
50 km pra Calmon Viana, depois eu ia mais 60 km pra Barueri, depois eu
pegava até Jundiai, depois pegava outro pra Paranapiacaba. E assim eu fazia:
cada dia eu dormia no fundo de um vagéo, e comia ali mesmo, comida ndo
faltava ali. E eu pedia dinheiro, ganhava, ndo queria, e ia la pro Sdo Caetano,
depositava pra Santa Edwiges. Ja ouviu falar de Santa Edwiges? E a minha
santa favorita. Quando eu estava em S&o Paulo eu também ficava no triangulo
ali: saia de Sao Paulo, entrava em Minas Gerais e saia no Rio de Janeiro.
Depois saia do Rio, entrava em Minas e entrava em Sdo Paulo. Vocé viu o
Renato que estava aqui com a Inés? Eu ia muito na terra dela: Paraiba do Sul.
Enquanto a gente conversava, eu contei pra ela onde eu dormia, ela disse que
sabe onde é. E a terra do marido dela, do Renato, eu também conheco, que é
Juiz de Fora, onde o Bolsonaro levou a facada agora. Entéo, eu conhego Juiz
de Fora, Trés Rios e depois tem Paraiba do Sul. S6 que Juiz de Fora é Minas,
ai vocé vem pra Trés Rios e depois pra Paraiba do Sul, que j& é Rio de Janeiro.
Est& vendo, como eu conheco ali.

Ao chegar em Sdo Paulo, Elias inicialmente fica no Bréas, bairro localizado na
regido central da cidade, que historicamente atraiu e concentrou um grande nimero de
nordestinos que para la se dirigiam e ainda hoje se dirigem, em escala menor, em busca de
melhores condi¢des de vida. Foi para la de caminhéo, no ano de 1963, num periodo em que

o fluxo migratério para a regido sudeste era intenso. Ele ndo vai para Sdo Paulo em busca
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de emprego, em outro momento de sua narrativa ele nos diz: “Fui [para a rua] porque eu
mesmo quis. Aos 13 anos, eu fugi da escola, fiquei na rua e gostei”. Chama atencdo a
memoria espacial que Elias tem: conta com detalhes e precisdo as distancias por ele
percorridas, seja quando se desloca de trem, seja quando se desloca a pé, pelo Triangulo
Mineiro. Outro aspecto que chama a atengdo é o fato de que nesse perambular, as
referéncias sdo de lugares e a Santa Edwiges, a quem ofertava o dinheiro que recebia e nao
queria. Nao faz mencdo a pessoas, amigos e nem a relacGes interpessoais, no periodo em
que viveu perambulando em Sdo Paulo. Tera ele ficado e vivido na rua sozinho?
Continuemos acompanhando:
E nessa perambulagdo de maloqueiro, mendigo, eu fiquei la [em S&o Paulo]
até perto do ano de 2000. Eu disse: ‘Vou morrer na minha terra natal’. Sabe
onde é minha terra natal? Bahia — Salvador. Em 1998 eu sai de |4 pra vir pra
Salvador, vim tranquilo, sossegado, vim a pé. Cheguei aqui em Salvador em
2000. Em 2000, comecei a ficar aqui em Salvador, perambulando,

perambulando e perambulando na beira mar, da Ribeira até a Barra, como
malogueiro, vagabundo, s6 esperando a morte chegar.

Elias ficou em Sao Paulo de 1963 a 1998, ano em que decidiu voltar a Salvador,
para aqui morrer. Percorreu a pé, durante 2 anos, o trajeto Sdo Paulo a Salvador. Aqui
chega em 2000 e continua perambulando, esperando a morte chegar. Em 2000, estava com
50 anos de idade e ja com 37 anos de perambulacdo, de vivéncia nas ruas. Nessa narrativa
e nas outras que apresentaremos, teremos a possibilidade de entrar em contato com a
linguagem prépria da rua: nesse fragmento, por exemplo, maloqueiro: expressao pela qual
algumas pessoas em situacdo de rua se auto definem e se reconhecem, e que se refere a
guem usa a moloca ou mocd, lugar em que ficam pequenos grupos durante o dia, ou que é
usado para o pernoite, sendo fragil e provisorio, e engendrado a partir dos materiais
encontrados nas ruas>>; as malocas ou mocds, assim como aqueles que nelas vivem, os
malogueiros, hoje podem estar aqui, amanha la. Em sua vivéncia nas ruas, Elias se auto
define como maloqueiro, vagabundo e mendigo, e chegando em Salvador, seu trajeto

inicial de perambulacéo foi o circuito beira mar.

% A auto definicdo de maloqueiro é apresentada por Adorno e Varanda (2004), no artigo: Descartaveis
urbanos: discutindo a complexidade da populagéo de rua e o desafio para politicas de satde. As malocas ou
moc6s normalmente sdo compostos por colchdes velhos e algum canto onde se colocam pertences pessoais
(roupas e documentos) e as vezes, utensilios de cozinha.
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Ao nos falar sobre sua vivéncia nas ruas, aqui em Salvador, Elias nos conta que
tinha e ficava em grupo:
Sempre em grupo na rua. O meu era o Itamar, o César, sempre tem a nossa
patotinha, a nossa turma. A gente nunca anda sozinho. Sozinho vocé néo é
nada na rua, vocé ndo sobrevive. Quando vocé vai dormir, tem que dormir
perto de alguém, porque pode ter alguém que pode te fazer mal. Eu dormia na
Carlos Gomes, na Praca da Piedade, dormia ao vivo e a cores. As vezes eu
mudava de grupo. E quando estava bébado, eu chegava perto e caia e dormia,
nem sabia quem estava ali. Quando eu acordava eu ndo sabia se era de dia ou
de noite, ndo sabia se 0 sol estava amanhecendo ou anoitecendo; se fosse de
meio dia eu sabia, porque o sol estava bem no meio, mas se era quatro ou cinco
horas: o sol esta amanhecendo ou anoitecendo? Quando a gente bebe fica

assim: todo perdido, ndo sabe nem a rotacdo do mundo. Mas, sempre tinha
alguém junto, muito dificil eu estar sozinho.

Chama a atencdo a maneira como Elias articula sua narrativa: sempre em grupo,
como se antes ja fosse assim, como se ja em sua vivéncia nas ruas em S&o Paulo, tivesse
experienciado o estar e 0 viver em grupo e esta maneira se mantém em sua vivéncia nas
ruas em Salvador. Ele tem consciéncia da dramaticidade que é dormir nas ruas, da total
vulnerabilidade a que é exposto enquanto dorme, por isso, mesmo bébado: s6 conseguindo
chegar, cair e dormir, ele procura estar perto de um grupo, mesmo esse nao sendo 0 seu:
mesmo nao estando com Itamar e César. Mais importante que conhecer quem ali est4, é se
aproximar e se agrupar, o que lhe oferece mais seguranca do que estar s6. Ndo sabemos por
quais razdes, Elias ndo nos falou de relacBes interpessoais vivenciadas no periodo em que
esteve em Sdo Paulo, mas, inferimos que, ele as deve ter vivido, em algum momento, até
porque nos diz: Sozinho, vocé ndo € nada na rua, vocé ndo sobrevive. Talvez, pelo fato de
dormir boa parte nesse periodo, em vagdes de trem — uma realidade distinta da violéncia
noturna presente nas ruas dos grandes centros urbanos, como Salvador — 0 agrupar-se nao
se colocava como uma necessidade fundamental em todas as noites. Em sua vivéncia em
Salvador, ele ja conta com 50 anos, ja esta com o corpo mais debilitado do que quando
iniciou sua vivéncia nas ruas em S&o Paulo, seja em funcdo de suas perambulacdes, seja
em funcdo do consumo de éalcool. Ter um grupo nesse momento, continua sendo

fundamental e mais do que antes.

Sobre a vivéncia com Itamar e César, seus dois amigos de rua em Salvador, Elias

ainda nos relata:

Claro que ndo ficava o dia todo junto, ndo. Mas, a gente combinava: ‘A tal
hora vamos nos encontrar na Barra, por exemplo, e ia a pé. Eu ia aqui por
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dentro, o outro ia pelo meio, o outro ia la pela ponta da cidade. Cada um ia
arrecadando dinheiro, ia pedindo. Quando juntava dava uns 30, 40 conto, e ai
a gente almocava la. Na volta, a gente vinha de 6nibus, mas, pra ir, a gente ia a
pé. A gente saia por exemplo, 14 pelas 06:00 ou 07:00 horas e combinada de ao
meio-dia se encontrar em tal e tal lugar, e estava todo o mundo 14 no horario. E
quando se encontrava: ‘Quanto vocé arrecadou? Quanto vocé?’ e a gente
juntava. As vezes dava pra ir pra lugar chique e a gente ia como maloqueiro.

Franciele: E eles recebiam vocés?

Elias: Ficavam meio assim, mas, quando viam que a gente tinha dinheiro,
aceitavam que a gente entrasse. Mas, claro quando era lugar assim, a gente
ndo podia abusar, a gente se comportava, porque la tem policia, tem
seguranca. A gente ia primeiro pra praia, tomava um banho, se arrumava mais
ou menos e depois ia almogar, comer aqueles churrascos. NOs era assim:
gastava todo o dinheiro hoje, ndo guardava nada pra amanha. Sendo amanh@
vocé ndo tinha nada pra fazer. Nossa atividade era pedir esmola hoje e gastava
tudo hoje.

Os trés amigos, Elias, Itamar e César, organizavam seu dia, uma organizacdo muito
semelhante a das pessoas que tem domicilio fixo: ha um horario para sair pela manha, um
trajeto a ser feito, uma forma de angariar 0s recursos para a sobrevivéncia, que nesse caso,
era pedir dinheiro, hd um horério e um ponto de encontro para almocar. E quando
juntavam o dinheiro e esse dava, escolhiam os melhores lugares para almocar, o lugar
chique, e preparavam-se para ali estar: tomavam banho no mar e se arrumavam, tendo
claro que ali deveriam se comportar e assim, o faziam. E uma ldgica que ndo ¢é a da
desordem, ao contrario: se o desejo é fazer uma refeicdo melhor buscam-se vias para isso.
E guando Elias nos relata que o dinheiro ganho era gasto todo no mesmo dia, a l6gica ndo
é a do viver ao sabor do acaso, mas ter o que fazer no dia seguinte, porque para 0 grupo,

pedir dinheiro se constituia em uma atividade diaria, com base na qual organizavam o dia.

Elias nos descreve em duas narrativas, a maneira como, nas ruas de Salvador, pedia

dinheiro:

Quando eu ia manguear, pedir esmola, eu queria no maximo uns R$ 2,00, R$
3,00, pra comprar minha pinga do dia. Mas, as vezes achava uma pessoa que
dava 5 conto, tinha pessoa que dava até 10 conto, eles d&o se vocé ficar na rua
pedindo ou inventando historia. Mas, eu ndo inventava histéria, eu néo
precisava inventar que era pra comer ou outra coisa, porque eu ja era barbudo,
feio, eu ja tinha cara de mendigo mesmo, de bicho, ou a turma dava por medo
ou davam porque queriam dar. Eu fazia muita amizade com qualquer pessoa
que passava na rua e eu pedia moeda. Se ndo dava na hora, eu dizia: ‘Na volta,
vocé me deixa uma moeda’. Alguns diziam: ‘Na volta eu deixo’ e outros: ‘Vai
trabalhar vagabundo’, e eu dizia: ‘E eu estou fazendo o que aqui? Eu estou
assistindo televisdo? Eu estou pedindo uma esmolinha’. Ai quando passava e
me dava uma moeda eu fazia amizade facil. Quando eu ficava ali no Bonfim,
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toda sexta tem missa, domingo e outros dias, também, de manha eu ja estava la
e dizia: ‘Na volta senhora, a senhora me da uma esmolinha’. Eu ndo inventava
histéria que era pra comer, eu sé dizia isso. E na volta, me davam dinheiro,
blusa, roupa, tinha gente que dava bastante dinheiro, dava até R$3,00. Quando
era assim 09:30, 10:00 horas, eu ja tinha assim, uns 40 a 60 reais.

Quando eu gueria dinheiro, eu dava as minhas voltas. Pega aqui, 0s pontos da
cidade baixa, todos os pontos sdo movimentados, ali na irma Dulce e outros. As
pessoas também davam vale transporte, naquela época tinha o vale transporte,
hoje ndo tem mais. Eu ganhava tanto vale transporte e eu trocava so por pinga
mesmo. Tinha aquelas barraguinhas que vendia pinga, eu trocava vale
transporte por 2 conto em pinga. As vezes eu ganhava lata de leite ninho ou
cesta bésica, eu trocava com os taxistas, por 2 conto e comprava pinga. Olha,
guem vive na rua, guem é malogueiro, ndo passa fome, ndo. A turma fala que
passa fome pra dizer que é coitadinho, mas, é mentira. Vocé vai ali na feira de
Sao Joaquim, vocé sai com a barriga cheia: vocé pega verdura, fruta. Se vocé
pede R$ 2,00, vocé compra uma linguica e farinha, da pra comer o dia todo e
ainda sobra. Passa fome quem quer, como era meu caso, eu estava bébado, o
pessoal passava e dava sopa e eu nem queria, porque estava tdo bébado que
tinha até preguica pra levantar e pegar. Na rua, ndo passa fome ndo. Tem
guem fala que passa fome, que estd sem pai, sem mae, sem emprego, chora,
mas fome ndo passa ndo. Se eu sair daqui hoje e for pro Bonfim, eu consigo
dinheiro, se eu quiser. Se vocé for ali pelos lojistas, na Calgada, vocé diz: ‘Ndo
precisa ser agora, pode ser depois’. Quando é sabado e domingo, que esté todo
mundo em casa, vocé diz: ‘Vocé tem uma bermuda que ndo usa mais? Amanhd
ou semana que vem eu passo aqui pra pegar’ e ganha uma sacola de roupa. E
eu nunca quis muita roupa, eu s6 queria a roupa do corpo mesmo, ai acabava
distribuindo para os outros. Ganhava radio, sapato, tudo coisa boa. Sabe
aquela igreja ali da Universal, ali perto da rodoviaria? Ali eu também ficava, e
ganhava coisas. Passa quantas pessoas ali? Tem vez, que queriam levar a gente
pra igreja e diziam que la iam dar roupa, eu ia e pegava paletd e outras
roupas. Mas, eu ndo queria isso, queria ficar malogueiro mesmo. Eu tinha
bastante ajuda, mas eu ndo queria mesmo.

O tempo de vivéncia nas ruas, vai dando a Elias condi¢cbes para encontrar 0s
recursos para sobreviver nessa geografia: além de se agrupar para dormir e para conviver,
ele agora nos apresenta 0 mangueio, uma pratica comum entre a populacdo de rua, que
configura uma forma criativa de obter recursos — ndo s6 econdmicos -, e de se relacionar
com as pessoas domiciliadas. Requer habilidade, ja que tem a finalidade de conseguir o
que se solicita, pode ou ndo ser acompanhado de histdrias tristes, cuja composicdo
compreende elementos que levaram a pessoa a situacdo de rua, acrescido de elementos
atualizados de sua experiéncia na rua®®. No caso de Elias, ndo necessitava inventar

historias, a propria condicéo fisica corroborava para tal: era barbudo, feio, ja tinha cara de

% A pratica do mangueio é apresentada por Melo (2011, 2017), em seus trabalhos: A Rua e a Sociedade:
articulag@es politicas, socialidade e a luta por reconhecimento da populagdo em situagédo de rua e Politica
dos Improvaveis: percursos de engajamento militante no Movimento Nacional da Populacdo de Rua
(MNPR), respectivamente.
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mendigo mesmo, de bicho. Se essas caracteristicas expressam, por um lado, o quanto 0s
seus anos de vivéncia na rua vao deixando sinais visiveis de debilidade no corpo, por
outro, expressam 0 quanto ele vai sendo capaz, de também aproveitar desses sinais
corporais para efetivar o pedido: ou a turma dava por medo ou davam porque queriam dar.
Nessas narrativas, Elias vai nos dando a entender o quanto a rua, apesar de seus riscos e
dramaticidades, vai se tornando para ele um modo de vida e o0 quanto ele vai encontrando
as possibilidades e identificando os recursos que se colocam no trajeto de sua
perambulacdo: os dias e horarios de missas no Bonfim, bem como os horérios de
distribuicdo da sopa, que em muitos momentos, ndo toma, por estar bébado. Por ter
desenvolvido as habilidades necessérias para viver nas ruas e ser capaz de reverter o0s
meios que nelas encontra em recursos de sobrevivéncia, pode-nos dizer com base em sua
experiéncia, que na rua nao se passa fome. Em um dos seus relatos sobre a ida a Sao Paulo,
disse-nos que foi para as ruas porque mesmo quis, ele contava entdo, com 13 anos, aqui,
apos 37 anos de vivéncia nas ruas, ele reafirma essa decisdo: queria ficar maloqueiro
mesmo. Mesmo que em outros relatos, ele se reconhece como vagabundo, quando € assim
nominado por outrem que Ihe manda trabalhar, ele reafirma que pedir é trabalhar, reafirma
aqui, o sentido que ja nos apresentou sobre o esmolar: uma pratica diaria de angariar a

sobrevivéncia.

Elias nos conta o que fazia com o dinheiro que recebia quando mangueava:

As vezes eu distribuia pros colegas, mas, na maioria das vezes, eu jogava o
dinheiro fora pra ndo gastar, quando ia caminhar colocava o dinheiro
naquelas pedras perto do mar. As vezes era dinheiro em papel mesmo, eu
deixava R$ 20,00 naquelas pedras. Eu comprava a minha pinga e o resto eu
deixava 14, se alguém pegasse, pegou. E 14 no Colégio Sao José, 14 tem uma
santa, ndo sei se vocé ja viu, mas é perto da rua, eu jogava tudo as minhas
moedas |4 dentro pra Ela. Eu ndo queria dinheiro. As vezes de noite, quando eu
tinha dinheiro, comprava uma cerveja pra tomar com os colegas, mas se fizesse
isso, a gente passava a noite toda bebendo. E eu tinha muita amizade e por que
eu tinha amizade? Porqgue eu tinha dinheiro para gastar. E pra ndo acontecer
isso, eu jogava meu dinheiro pra Santa do Sdo José. Eu jogava ndo era pra
ajudar ninguém ndo, porque la é um colégio particular, eu jogava o dinheiro
era pra olhar a Santa. E 14 em Sdo Paulo, eu colocava dinheiro na Santa
Edwiges, até hoje eu lembro, tinha uma santa 14 também e toda a moeda que eu
ganhava, eu jogava l& dentro. A Santa Edwiges ficava no Sdo Caetano, na
Avenida Anchieta, la tinha uma igreja chamada Santa Edwiges. Ai quando eu
cheguei aqui em Salvador, eu vi essa Santa parecida com aquela, numa guarita
com vidro e eu comecei a jogar meu dinheiro 14. E acho que isso chamava,
porque daqui meia hora eu ja estava com dinheiro de novo. E toda sexta-feira
era assim: eu pegava meu dinheiro no Bonfim, comprava a minha pinga e com
as amizades que eu tinha, eu comprava um frango assado pra comer com o
César e o Itamar. Era a minha turminha essa. Mas, os cara ndo ajudava em
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nada: so queria comer. Ai pra eu ndo ter tanto colega assim pra me explorar,
eu jogava meu dinheiro ld pra Santa. As vezes eles falavam: ‘Ndo, ndo jogue
ndo. Da pra mim’ e eu falava: ‘Se quiser, arrombe ai e pegue’. Até na igreja da
Piedade, tem um cofre I4, ndo sei se vocé ja viu, eu também botava as minhas
moedas la. Eu ndo queria dinheiro. Dinheiro pra qué? Pra beber? Se eu
quisesse, eu podia alugar uma casa, mas eu nunca pensei nisso. A irma do
Itamar ia pagar aluguel pra ele e pra mim, mas a gente tinha que parar de
beber. Ela trabalhava numa gréfica e o marido dela tem uma lavanderia, e eles
gueriam gue a gente pegasse e entregasse as roupas, mas olha o dedinho do
N&o, a gente ndo aceitou, a gente ndo queria trabalhar, porque tinha que parar
de beber.

Elias empregava o dinheiro que ganhava no mangueio, na compra da pinga diaria,
no convivio com 0s amigos, deixava a beira mar para outros pegarem, ofertava a Santa do
Sao José e depositava no cofre da igreja da Piedade. N&o queria casa e nem tampouco se
submeter as normas do trabalho e do convivio familiar, dentre essas, deixar de beber. Ja em
sua narrativa anterior, conta-nos que distribuia muito do que recebia: roupa, calcados,
objetos, e aqui, relata que ndo quer ficar com dinheiro: é-lhe suficiente ter para 0 consumo
do alcool, as refeicdes e para ajudar os amigos, desde que eles ndo o explorassem, ou seja,
desde que também fizessem sua parte para contribuir. Ele retoma em sua vivéncia nas ruas
de Salvador, a pratica de oferecer dinheiro a Santa, que embora ndo seja a Santa Edwiges
de Sao Paulo, é parecida com Ela. Ele tem uma atitude religiosa: oferece a Santa, algo do
que tem. Ele realiza 0 mesmo gesto que outras pessoas que ndo vivem nas ruas, realizam e,

atribui a esse gesto, o fato de conseguir mais dinheiro.

Elias contou-nos sobre sua passagem nos albergues:

Eu nunca fiquei em albergue, mas, as vezes a Kombi passava e pegava nés.
Quando estava muito bébado pegava nds, mas eu nem via, eu s6 me dava conta
quando estava no albergue. E 14 eu baguncava tudo, era la no albergue da
Baixa dos Sapateiros, que hoje ndo existe mais, € no Largo de Roma, que
também ndo existe mais. SO que esse do Largo de Roma jogou a gente pra
aquele, que era pior ainda. Eu s ia pro albergue, quando estava bébado,
guando me pegavam e levavam. Mas, nessa época eu ja estava ruim, eu ja nédo
podia beber como antes, eu bebia s6 dois tragos e ja estava ruim, ai xingava
todo o mundo. Eu ndo respeitava ninguém. Quando eu estava muito ruim,
quando acordava, estava eu l& dentro do albergue. E ai eu baguncgava: eu
zuava, derrubava cama, eu era 0 capeta. Depois transferiram nés, eu e 0
Itamar, para o abrigo do Largo de Roma, que era mais disciplinado, mas, néo
adiantou nada.
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As passagens de Elias por albergues nunca foram por desejo e decisdo pessoal:
dava-se conta de 14 estar, quando 14 acordava, Eu s6 ia pro albergue, quando estava
bébado, quando me pegavam e levavam. Se por um lado, o dar-se conta de onde estava
estd ligado a sua embriaguez que cada vez mais debilita e fragiliza seu corpo, por outro,
estd ligado a pratica higienista dos 6rgdos assistenciais municipais que, recolhem
bruscamente quem esta nas ruas e os leva aos espacos de acolhimento plblico’. Nesse
espaco, diferente dos lugares onde com os colegas fazia refeicdes e se comportava, ele se
transforma: era o capeta, ndo respeita nada e nem ninguém: zuava, derrubava cama. Em
outras palavras, ele devolve na mesma moeda: assim como ndo foi consultado e respeitado

quanto a querer ir ou ndo, assim também ali, ndo respeita normas e pessoas.

E curioso, porém, que embora ndo goste de estar em albergues, em outro momento

da entrevista, ele nos apresenta uma outra postura:

Quando eu estava no albergue, 14 tinha o programa de dar as coisas, mas tinha
gue parar de beber, entdo quando queriam a cidade limpa, mandavam a gente
pra la. E se vocé tirava seus documentos e cuidava da sua saude, eles davam
R$ 300,00 naquela época. Naquela época tinha o cartdo telefénico que eles
davam também. Mas, quando davam o dinheiro pras pessoas, muitas nao
retornavam mais, porque gastavam tudo em drogas. Tinha o auxilio aluguel
também, mas eu ndo queria, porque eu ndo queria alugar casa. Eu queria ficar
na rua mesmo. A minha assistente social era a llca, ela era estagiaria, mas eu
dizia pra ela: ‘Eu ndo quero llca, da pra outra pessoa’. E o pai da llca era
legal, ele ia buscar ela todo o dia no trabalho, no albergue. O pai dela também
queria me dar dinheiro, e eu dizia: ‘Eu ndo quero, seu Jodo’. Ele tinha um
carro e as vezes me levava até a casa dele de carro, me dizia que eu tinha que
ter um trabalho pra ganhar um dinheirinho, mas, eu dizia que ndo queria. Ele
me propunha eu lavar o carro dele, ai ele me daria 20 conto, eu lavava o carro
dele, mas ndo queria dinheiro, ele insistia e eu pegava, mas eu ndo queria. E eu
dizia pra ele: ‘Se eu querer dinheiro, eu dou duas voltas por ali’ (visos). Esse
era o meu pensamento: ‘Pra que eu quero dinheiro?’ Eu gostava da llca, ela
era estagiaria, tinha muita paciéncia com a gente, era menina nova, bonita,
mas eu me perguntava por que ela vinha trabalhar ali com a gente, a gente era
tudo maloqueiro. O pai dela vinha buscar ela e a gente ficava conversando com
ele, e ele me convidava pra ir pra casa dele pra lavar o carro dele. Quando eu
lavava também, deixava bonito, todo brilhando. Ai ele me dava 20 conto. Na
época, 20 conto era dinheiro. As vezes eu ndo queria pegar, ele deixava no
para-brisa do carro.

5" A prética higienista dos 6rgdos municipais que, com a finalidade de limpar a cidade, ou seja, tirar as
pessoas em situacdo de rua das ruas das cidades, e remové-las a albergues ou outros espagos também foi
encontrada por Melo (2011) em seu trabalho sobre este grupo em Curitiba-PR, por Dantas (2007), em sua
investigacdo no Rio de Janeiro, por Cardoso (2017), em sua pesquisa em Salvador — BA.
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Elias admira e se surpreende com a maneira como a estagiaria do servigo social lida
com ele e com as outras pessoas de rua. E essa maneira dela ser e se relacionar ressoa de
tal forma nele que ele se pergunta do porqué ela estar ali atuando com eles. Essa postura e
pratica parecem ndo ser comuns nos espacos de acolhimento publico. A relacdo com lica
ndo sé possibilita que ele ndo bagunce, que ele a respeite, como possibilita que ele se
vincule a ela e ao pai dela, que se disponibiliza para ajudar Elias, possibilitando meios para
ele angariar algum dinheiro, como lavar o carro dele. Embora Elias aceitasse esse dinheiro,
deixa-nos claro que mais importante que o dinheiro, era a conversa e 0 vinculo que
estabeleceu com este senhor, bem como com a filha dele. Ou seja, quando lidam com ele
de forma humana: quando o respeitam, valorizam-no e sdo gentis com ele, ele também
assim retribui. Elias teve oportunidades para ter auxilio aluguel mediante o qual poderia
alugar uma casa ou um quarto e sair das ruas, mas nao aceitou. Embora recuse o auxilio
aluguel e reafirme sua decisdo de ficar nas ruas, ele lembra e valoriza o vinculo
estabelecido com a assistente social e com o pai dela, pessoas que lhe foram significativas

em sua passagem pelos albergues.

Elias nos conta que, nos anos 2004 a 2006, passa a ficar no Bonfim e seu entorno.

Ao final desse periodo, um fato acontece:

Em 2006, me indicaram a Trindade. Quem me indicou foi a irma Violeta,
porque de 2004 a 2006, eu ficava ali pelo Bonfim, os dois Ultimos anos meus na
rua, eu fiquei ali pelo Bonfim. E ela via muito o sofrimento do povo da rua e um
desses povo de sofredores, seria eu. Mas, eu era rebelde, bebia 24 horas por
dia. Ela via meu sofrimento, ali na igreja do Bonfim, porque eu ficava
mangueando ali, manguear € pedir. Eu ficava pedindo esmola ali. E ela ficou
com tanta d6 de mim, porque estava um sol tdo quente, isso foi 12 de fevereiro
de 2006. Ela me apontou pra igreja daqui: ‘Elias por que vocé ndo vai naquela
igreja la? ’ Ela falou que & tinha uma pessoa boa, s6 que as coisas que ela me
indicou, eu ndo gostei de nada, ela falou: ‘La vocé vai aprender a trabalhar’.
Eu nunca trabalhei na minha vida, eu sempre pedi e as pessoas me dando.
Depois ela falou outra coisa que eu menos gostei: ‘L& vOocé vai aprender a
gostar e owvir a Palavra de Deus’ (visos). Eu nem sabia o que era Deus,
religido, Pai-Nosso, ndo sabia nada, porque eu ficava na rua bébado. E depois
ela falou uma coisa que eu menos gostei ainda: ‘La vocé vai parar de beber’.
Ah! Vou fazer o que 14 entdo? Parar de beber, ouvir a Palavra de Deus e
trabalhar, nunca fiz isso na minha vida. Eu ndo sei porque cargas d’agua eu
apareci de manhd aqui na Trindade.

Quando Irm& Violeta lhe aponta a Igreja da Trindade, Elias estd com 56 anos,

destes, 37 foram de vivéncia nas ruas em Sdo Paulo e 06 em Salvador, ou seja, ele tem 43
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anos de vivéncia nas ruas, mais da metade da sua vida. Mesmo ele dizendo a si mesmo que

esse lugar ndo tinha nada a ver com ele: ali deixaria de beber, aprenderia a trabalhar e

aprenderia a ouvir e gostar da Palavra de Deus, Elias se abriu a solicitacdo feita por Ir.

Violeta e ja no dia seguinte, foi a Igreja da Trindade, mesmo sem saber o porqué para la

estava indo:

Subi as escadarias, maior dificuldade. Sabe quantos degraus tem? 51, uma boa
ideia, até nisso coincide. Deu um trabalho para eu subir e quando eu cheguei
na porta da igreja, que aqui todo o dia tem oragdo das 07:00 as 07:30 da
manhd, eu cheguei tipo 07:30 e a Lucia, a Maria Llcia, que morava aqui
estava indo fechar a porta pra ir tomar café. S6 que quando ela estava
fechando a porta, quem estava chegando? Eu. Mas, deu um trabalho para eu
subir esses 51 degraus. Ela chegou e pegou na minha mdo: ‘Bom dia’, ‘Bom
dia’. S0 que na minha rebeldia eu ja ia xingar ela: ‘Po, eu vim pedir um café
aqui, vocé ndo tem nada pra dar’. Quando eu estava pensando de xingar ela:
‘Pé6 ela é mesquinha’, ela pegou na minha méo e me puxou pra dentro: ‘Vamos
tomar um café’. Ela fechou a porta e eu entrei. Isso foi 13 de fevereiro de 2006.
Quando a gente estava passando por dentro da igreja aqui, ndo tem as velas,
ali? Tem bastante vela ali, tem umas 25 a 30. E eu vi uma pessoa apagando as
velas, mas essas velas, eu ndo via as velas, eu via um negdécio bonito, um globo
lindo, eu me senti leve e suave. Tem aquele ditado que fala: ‘Eu ndo estou
vendo nem a luz no fundo do pogo’. E por que vocé estd no fundo do pogo?
(siléncio). Sabe por que eu estava no fundo do poco? Porque eu ja estava
atolado no fundo do poco, j&, porque uma pessoa me dava uma moeda, outra
me dava um cobertor, outra me dava comida, s6 me dando ali, me incentivando
pra ficar ali no relento, as esmolas que d&o, estdo incentivando o mendigo para
ficar ali: toma uma moeda, toma um cobertor, toma um mingau. E assim vocé
vai atolando até ndo ver mais nada. Vocé ndo ouve a Palavra de Deus, ndo
quer trabalhar, ndo tem incentivo nenhum. Quando a Llcia pegou a minha
mao, me puxou, me desatolou. Foi ai que eu vi as luzes. E quando eu estava
passando para vir para o refeitorio, eu vi o cara apagando as velas e eu pensei:
‘E tédo bonito, por que o cara estd apagando e ndo deixa aceso?’ E esse cara eu
conhecia, era 0 Manuel, mas fazia tempo que eu néo via ele na rua. Eu pensava
gue ele tinha morrido, viajado, sumido. E essa Lucia que me recebeu, eu
também conhecia fazia tempo. Conheci a Lucia logo quando cheguei em
Salvador, n6s éramos concorrentes de bozd. Boz6 é pinga que jogam com
despacho, com acarajé, com moeda, aqueles despachos de macumba, vela,
porque quando fazem isso, sempre tem as garrafas de pinga, de caninha da
onga junto, e a gente ia la pra pegar as garrafas de pinga pra tomar, eu e a
Lucia. S6 que ela era da turma da Fonte Nova e eu, da turma da Piedade.
Entdo, quando era 5 horas, toda a sexta-feira, a gente ia 14 pro Dique do
Torord, pegar as pingas e quem chegava primeiro, levava. E sempre tinha o0s
caras que iam la de madrugada colocar os despachos e as vezes o cara nem
terminava de despachar o bozd, a gente ja estava pegando ja (risos). As vezes 0
cara falava: ‘Deixa um pouco ali, pelo menos’. Foi assim que eu conheci a
Lucia e depois ela sumiu. S6 que quando ela sumiu, eu ndo sabia que ela tinha
conhecido a Trindade em 2001. E por causa dos problemas da rua, da
dependéncia, o Henrique tinha pedido pra ela ir pra Aracaju. Vocé conhece 14?
Nao? La tem um centro que recupera mulheres, homens, todos os dependentes e
ela voltou em 2004 ou 2006, e ficou na Trindade, por isso que na rua ela n&o
estava mais. Eu pensei: ‘Morreu, sumiu’, porque nunca mais vi. E foi ela que
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me recebeu aqui, ja estava curada. Sé que na hora eu ndo conheci ela e ela ndo
me conheceu. Depois numa conversa, a gente: ‘Era eu, era eu, eu achava ruim
gue vocé chegava primeiro pra pegar as pingas’ ‘Eu também achava ruim
quando vocé chegava primeiro’.

Apbs subir com dificuldades os 51 degraus, Elias chega a Igreja da Trindade. E
recebido e acolhido por Maria Lucia®®, que nessa época ali morava. Ela, que ja havia
deixado as ruas e o alcool, convida-o para entrar, indica-lhe uma outra possibilidade, que
Ihe causa, a principio, certo estranhamento e, na qual, ele ndo acredita. Ela o puxa, o
desatola, ou seja, naquele momento ele se deu conta que alguém estava se relacionando
com ele de uma maneira diferente daquela de apenas lhe dar coisas, que o0 incentivavam a
ficar ali no relento. A experiéncia de ser puxado, desatolado, causou-lhe um impacto muito
grande, mas, de certa forma, Elias ainda duvida naquele momento, ao entrar na igreja, que
aquilo que ali se vivia, pudesse ser possivel para ele. E na medida em que adentra o espacgo
da igreja, ele faz uma experiéncia de beleza, de maravilhamento, com a luz: E eu vi uma
pessoa apagando as velas, mas essas velas, eu ndo via as velas, eu via um negdcio bonito,
um globo lindo, eu me senti leve e suave. Ele tem ante aquelas velas uma experiéncia
estética de carater religioso: vivencia algo através delas, cuja intensidade envolvem sua
corporeidade e Ihe conferem leveza e suavidade®. Essa experiéncia é tio intensa que ele
quereria que ndo se apagasse aquela luz. Se quando Maria Lucia o puxa, o desatola, ele
ainda duvida da possibilidade de que aquilo que ali se vive pudesse fazer parte da sua

experiéncia, que também ele poderia vir a viver aquilo que ali se vive, de ora em diante, a

%8 Maria Lucia Santos Pereira foi coordenadora do Movimento Nacional da Populacio de Rua (MNPR), e
uma das fundadoras do Movimento da Populacdo de Rua em Salvador. Conheci Maria Llcia em alguns
eventos sobre populacéo em situacdo de rua, aqui em Salvador. Uma mulher guerreira que sempre nos dizia
gue a rua havia lhe dado uma identidade, uma razao de ser e viver, e que era na rua que estavam suas raizes.
Deixou-nos em 25 de abril de 2018, por problemas relacionados a sadde. Em seu velério e enterro, muitas e
muitas pessoas se fizeram presentes, particularmente a populacéo de rua. A Anja negra das ruas de Salvador,
como assim foi reconhecida nesse momento de despedida, deixou a populagéo da rua, o legado de que é
possivel deixar as ruas e continuar se empenhando pela busca da dignidade por quem nelas ainda se encontra.
Quando faleceu, Maria Lucia era coordenadora nacional do MNPR e também deste movimento aqui em
Salvador.

> A experiéncia estética se caracteriza, segundo Pereira (2011, p. 113), como uma espécie de deslocamento
em relacdo a tudo o que o sujeito até entdo, vivenciava, ou seja, 0 sujeito realiza uma experiéncia de sentido
muito intensa, comumente acompanhada de um desconcerto sensorial também intenso, a partir da qual
“resulta algo que ainda néo existia, resulta um efeito novo: um sentimento, um gosto, um estado que apenas
existia enquanto possibilidade, como porvir”. Conforme esse autor, podemos ter experiéncias estéticas com
relagdo a qualquer objeto ou acontecimento, “independentemente de ser arte ou ndo, de ser belo ou néo, de
existir concretamente ou ndo” (Ibidem, p. 113). Qualquer objeto ou acontecimento podem ser estéticos, desde
que estabelegcamos ante ele uma atitude estética. A atitude estética é definida pelo autor, como “uma
abertura, uma disponibilidade néo tanto para a coisa ou o acontecimento ‘em si’, naquilo que ele tem de
consisténcia, mas para os efeitos que ele produz em mim, na minha percep¢do, no meu sentimento” (Ibidem,
p. 112).
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davida ndo se coloca mais. Embora nesse momento da entrevista, a radicalidade dessa

experiéncia e os efeitos dela na vida de Elias, ndo tivessem ficado claras para mim, ficaram

claras quando, frente a uma das perguntas que lhe fiz durante a entrevista, ele retoma essa

experiéncia:

Franciele: Elias, vocé perambulou pra caramba.

Elias: Perambulei, 37 anos direto. Depois que cheguei aqui, foram mais 6 anos,
em Salvador. Foram 43 anos ao todo, na rua.

Franciele: E o que fez vocé ficar na Trindade?

Elias: E MM, pronto (siléncio entre nds). (Eu fiquei sem entender, ele percebeu
e repetiu)

Elias: E MM (siléncio)
Franciele: MM?

Elias: Mistério. E o mistério da Trindade. Vocé ndo sabe como €, foi um
mistério. Por que eu parei de beber? Foi um mistério, ndo tem explicacdo. No
dia que eu cheguei, a LUcia me deu toda a explicagdo: ‘Aqui vocé ndo pode
beber, se beber ndo é pra ficar’. E era pra eu sair, pensar e depois de dois ou
trés dias, podia voltar. Mas ela falou que ndo adiantava ir e voltar, e ir de
novo, porque o problema ndo ia anda. E é verdade: nds trazemos o problema, e
o0 problema sé aumenta se vai e volta, vai e volta. Por isso ndo adianta eu estar
bem, sair e ir até ali e beber duas ou trés pingas. Eu tomo de manhg, no caso, e
depois volto, porque eu acho que ja estou bom. Mas, a pinga esta dentro de
mim, e ndo adianta beber escondido, porque o meu figado, 0 meu pancreas, nao
vao ficar bem.

Franciele: Entdo quando vocé chegou aqui, te falaram que aqui ndo podia
beber e vocé deixou de beber?

Elias: Pinga zero. Mas, a turma que me conhecia, como 0 Manuel que estava
apagando as velas, a Ldcia, o marido da Licia, o Edson, esse pessoal me
conhecia da rua, mas fazia tempo que a gente ndo se via, na hora que eu sai,
eles disseram: ‘Esse ndo volta mais, do jeito que ele bebe, duvido que ele
volta’. E qual foi a surpresa deles? Quando foi 4 horas, eu voltei. E até a Lucia
falou: ‘Oh, Elias, como foi o seu dia hoje sem beber? ’ Ela veio me abragar, so
pra sentir pelo cheiro se eu tinha bebido, mas eu ndo tinha bebido. Entéo, é um
mistério, ndo tem explicacdo. E até a irma Violeta disse que eu ia parar de
beber, aqui. Ela disse que eu iria aprender fazer 3 coisas aqui: trabalhar, ouvir
falar de Deus e parar de beber, e eu parei.

Franciele: E vocé chegou a participar do NA?

Elias: Eu estou aqui tem 12 anos, 7 meses e 12 dias hoje, e nunca fui na sala do
NA, nunca (siléncio). A sala era aqui em cima (mostra), mas como esta em
reforma, agora € 14 embaixo, mas eu nunca fui. Antes tinha o AA, com a Lucia,
onde hoje mora o Gil. Antes era 14, o AA, os Alcodlicos Andnimos. SO que
depois passou tudo para o NA, que envolve tudo. Nunca fui, minha filha, nunca
fui.
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Elias nos fala da experiéncia que foi este primeiro contato com a comunidade da
Trindade, que nem ele mesmo consegue definir, ele a traduz por mistério, ndo tem
explicacdo, o que € proprio da experiéncia estética: quem a vivencia esbarra com os limites
da linguagem: tem dificuldades em expressar o contetido de sua vivéncia®®. N&o é possivel
produzir uma experiéncia estética em alguém, ela acontece, da-se quando menos se espera,
e o0 sentido que nela se experimenta é tamanho que muda a maneira como até entdo, o
sujeito se posicionava. Embora ndo nos diga qual foi o sentido que sentiu, a experiéncia
que Elias viveu foi radical em sua vida: abre nele a capacidade de acreditar que é possivel
a vivéncia de uma outra coisa, diferente daquilo que até entdo, vivia. A intensidade dessa
experiéncia muda sua posigéo existencial no mundo: ele deixa de beber e passa a ficar e
estar na Trindade. E significativo também que ele se abre ao que Maria Ldcia Ihe solicita:
sair, pensar e depois de dois ou trés dias, podia voltar. Ao voltar naquela mesma tarde,
surpreende aqueles que o conheciam; foi e voltou por si mesmo, o que é um gesto
importante: foi uma deciséo pessoal. Ele retoma aqui 0 mesmo movimento quando tinha 13
anos, se la ele se lancou numa nova possibilidade, aqui ele novamente se lanca, todavia,
movido por outras motivacdes: la foi para as ruas, porque nao aceitou e nao se dispds a
viver as condi¢des que lhe foram apresentadas, aqui, ele se dispbe a viver numa
comunidade que tem uma dindmica prépria, porque a partir do momento em que ele faz a
experiéncia da luz, aquela comunidade deixa de ser algo externo e alheio a ele, e passa a se
constituir uma experiéncia pessoal. Elias tem consciéncia que a partir da experiéncia de
beleza que fez, passa haver um passo seu: até entdo, ele fora por indicacdo, adentra o
espaco porque fora acolhido, de ora em diante, ele assume fazer parte deste lugar, desta
convivéncia. A decisdo que nele brotou € fruto de uma surpresa para ele mesmo: Maria
Lacia mostra-lhe uma outra possibilidade e essa possibilidade ganha sentido na experiéncia
da luz que se apresenta com um carater de mistério que sustentou e ainda sustenta seu estar

e permanecer na comunidade.

% pereira (2011, p. 119) nos esclarece que, o que permite distinguir a experiéncia estética de tantas outras que
0 sujeito tem ante um objeto ou acontecimento, estd na dificuldade encontrada pelo sujeito de traduzir em
linguagem, o conteddo da experiéncia vivenciada: “A medida do rigor, nesse caso, esta no entendimento da
intradutibilidade do conteGido da experiéncia estética, ou seja, na impossibilidade daquele algo que se produz
no sujeito que experimenta esteticamente a realidade ser traduzido em alguma linguagem ou forma de
racionalidade conhecida. Por ser intraduzivel, a forma de expressdo que vai dar concretude ao contetdo da
experiéncia estética precisa ser inventada”.
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Ainda sobre o seu primeiro contato com a comunidade da Trindade, Elias nos

conta:

Quando o Henrique foi me explicar o lema daqui, ele falou: ‘Aqui a gente néo
proibe nada, e ndo manda ninguém embora, a pessoa mesmo que decide ‘Ndo
vou mais beber’. Agora também ndo adianta ndo beber e ficar de bragos
cruzados, dizendo: ‘Ah, ndo fui eu quem vim pra cd, me trouxeram pra cda’. Por
isso que Henrique ndo vai buscar ninguém na rua, a pessoa tem que vir de livre
e espontanea vontade. A pessoa sabendo como funciona, ela tem que subir a
escadaria. E aqui a gente tem bastante servicinho pra ocupar o tempo: pode
vender o Aurora da Rua, tem o galpdo, outros servicos que a gente faz aqui, se
a pessoa se interessar em querer ter uma fonte de renda, ela tem, mas se néo se
interessar, tem bastante trabalho aqui, trabalho é o que ndo falta: varrer a
escadaria, cortar lenha, dedicar-se a cozinha, limpar os banheiros, limpeza
geral, servigo tem: ‘Ah, eu vou capinar o morro’. Servigo tem. As vezes tem uns
que falam que ndo tem o que fazer, é mentira. Mas, mesmo assim tem gente que
(risos) ndo quer fazer. Mas, tem bastante atividades. Ou as vezes tem gente que
fala: ‘Ah eu ja fiz a minha obriga¢do, que é lavar a lou¢a’. A pessoa ndo se da
conta que tem outras coisas pra fazer, acha que a atividade dele é s6 essa ai.
Ele acha que s estar longe das drogas e lavar a louga em 15 minutos, ja esta
bom. Mas, ndo € sé isso. Vocé conhece alguma terapia pra parar de beber? Ali
fora, ndo é particular? Vocé sabe quanto esta o preco ou ndo? E carissimo, de
R$ 20.000,00 pra cima. E aqui na Trindade tem o NA, que é partilha, conversa,
e vocé para de beber porque vocé vé& o exemplo do outro, um tem que ser
padrinho do outro, um toma conta do outro, um vigia o0 outro, porque a gente
sozinho ndo consegue se vigiar. Sozinho, vai vigiar o que? Quando vé esta
bebendo, fumando escondido. Por isso tem os padrinhos para ajudar.

Embora o primeiro contato com a Trindade, mediante a pessoa de Maria Lucia e a
experiéncia da luz, tenham sido radicais na vida de Elias, ele reconhece a importancia do
suporte da comunidade para continuar mantendo sua decisdo de se manter e viver na
sobriedade. Chama atencdo que, embora ele ndo tenha participado de nenhuma sala do NA
desde que esté na Trindade, ele traz para si, os elementos fundamentais propostos pelo NA:
a presenca e 0 acompanhamento do outro sdo imprescindiveis no processo de vivéncia da
sobriedade, um tem que ser padrinho do outro, um toma conta do outro, um vigia o outro,
porque a gente sozinho ndo consegue se vigiar. Aquela experiéncia primeira requer ser
nutrida e sustentada na convivéncia cotidiana com o outro, na realizacdo das tarefas
cotidianas que contribuem para ocupar o tempo e a mente. Ha em Elias, uma clareza, uma
consciéncia de que a sobriedade requer ser vivida e renovada como propdsito diario, mas,
isso ndo quer dizer, que tenha que ser alcangada sozinho, que ndo se possa contar com a
ajuda do outro, da mesma forma que, tambem se requer ser presenca e sustento na vida do
outro que, assim como ele, necessita ndo somente subir de livre e espontanea vontade a

escadaria da Igreja, mas continuar se empenhando no processo de vivéncia da sobriedade.
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Ainda na mesma semana que chegou na Trindade, Elias foi convidado para

peregrinar:

Eu cheguei aqui dia 13 e dia 20 foi a peregrinacdo. Henrigue normalmente nédo
convida logo a pessoa que chega pra peregrinar, porque nao conhece direito.
Mas, como sabia que eu andava e andava, porque pra peregrinar vocé precisa
ser bom de salde, e eu era todo podre (risos). Mas, ndo sabia que a pinga
escondia vocé, é como uma cortina, tipo um formol, e quando eu fui andar, sem
bebida mesmo, porque eu estava uma semana sem beber, foi ai que as doencas
apareceram: eu tinha tuberculose, diabete, artrite, artrose. Quando eu voltei da
peregrinacdo, eu ja fiquei internado. E direto pra onde? Pro Hospital
Mangabeira e pro Irm& Dulce. Fiquei um ano e seis meses entre o hospital
Mangabeira, pra tuberculose e o Irma Dulce, pra diabete, porque os médicos
especialistas eram 14. E 0 meu problema era dificil, porque a tuberculose quer
que vocé coma bastante doce e a diabete & o contrario, quer que vocé faca
regime, s6 coma salada. Eu cheguei magrinho aqui, eu era magrelo. Cheguei
com 64 quilos e agora estou com 90. Mas, cheguei aqui, seco. Hoje eu me
recuperei, mas, precisa se cuidar. Vocé sabe, né, eu fiquei cego de um olho,
perdi um dedo, tudo por causa da diabete e dessas doengas de quem é da rua.
Olha aqui (mostra o pé), quando amputou o dedo do pé, agora dia 03 de
outubro, vai fazer 1 ano, e é coisa do passado, porque quando foram ver o meu
pé, viram que era um fungo que estava no 0sso, e disseram que do jeito que
estava meu 0sso, isso devia ser uma coisa de 25 a 30 anos atras. N&o foi nada
de agora. A minha cegueira do olho também n&o foi de agora, foi coisa do
passado: o olho estda bom, a iris estd boa, 0 mapeamento esta bom, mas o que
estéd ruim é 1a na fonte, 14 onde produz a energia mesmo que esta ruim. E eu sou
cego mesmo do olho esquerdo, nem a luz do sol eu enxergo. Quando alguém
acende uma lampada, vocé sabe que acendeu, entdo desse olho esquerdo, pode
ser sol, fogo, eu ndo vejo nada. Isso tudo é coisa do passado. O que eu plantei
Ia, estou colhendo agora. Entéo, essa foi a minha vida: vida de pinga, minha
droga era sO a pinga, era sO beber. Mas vivia com todos: com maconheiro,
alcodlatra, com quem usava cocaina, todos os tipos de drogas, convivia com
eles, mas a minha mesma, que eu usava, era sé a pinga. Mas, era 24 horas, era
bem bebida mesmo, bebia até cair, até desmaiar. Mas, pinga é pior do que
todas as outras, porgue a pinga vocé bebe dormindo, bebe acordado. A pinga é
uma das piores, mesmo deitado vocé toma, o cigarro, ndo, vocé tem que
levantar, preparar e acender. Pra quem fuma pedra, é caro e em duas ou trés
tragadas, acaba ja. SO que a pedra incentiva vocé a continuar fumando, ela é
do tamanho de um grao de arroz, é R$ 5,00, se vocé quiser duas, trés, quatro,
cinco, vocé vai ter que pagar. Se vocé ganhar 100 conto vocé vai gastar tudo
em pedra, que ela instiga vocé a querer outra, sempre outra. Assim também é
com a pinga. Pinga se vocé tomar uma, da vontade de tomar outra e outra,
quando Vé ja esta pra la de baguedd, ndo aguenta mais e pior quem nao esta
acostumado, ja cai e desmaia mesmo. O problema das drogas é esse ai pra
quem vive nas ruas. Vocé ndo tem familia, ndo tem emprego, vocé ndo tem
nada, vocé se revolta e bebe pra esquecer do que estd acontecendo, esquecer do
passado ou para ndo ver o futuro, ai vocé se entrega mesmo. Eu ndo tinha
motivo porque beber: porque eu sai de casa, porque estou sem emprego, sem
familia, eu ndo tinha motivo, o motivo é porque gostava de mim ela, 0 meu
corpo se eu ficasse sem beber dava tremedeira, a pinga eu ndo tirava mais da
minha mao.
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Nessa narrativa e nas que apresentaremos de ora em diante, Elias ndo mais utiliza a
expressao perambular, aqui ele a transforma em andar. E isso ndo representa apenas uma
questdo de linguagem, mas expressa a maneira como ele articula sua relacdo com o espago:
em sua vivéncia em Itabuna, no espaco vivenciam-se relacdes, seja no ambito familiar, seja
no ambito do trabalho ou no ambito escolar, que sdo por ele elaboradas como ndo mais
desejar 1& permanecer e buscar novas possibilidades nas ruas em Sao Paulo. E mesmo
quando nos fala das suas lembrancas familiares, ele nos diz que sdo vagas, estdo distantes
na dimensdo afetiva. Em sua vivéncia no contexto da situacdo de rua em Sdo Paulo, sua
relagdo com o espaco estd mais ligada a aspectos geogréficos: as distancias percorridas e
aos detalhes que o compdem, ndo faz referéncias a pessoas e a relagGes interpessoais,
embora inferimos que as tenha vivido; o perambular de um lugar a outro e a consciéncia
espacial sdo mais estruturadores de suas vivéncias que as relagbes estabelecidas com o
outro. Em sua vivéncia nas ruas em Salvador, embora ele nos relate experiéncias e
momentos compartilhados com seus amigos de rua: dormir, tomar refeigfes juntas, o
perambular ainda se mantém como referéncia e estruturador de suas vivéncias e atividades
cotidianas: hoje se dorme, mangueia-se e se come aqui, amanhd la. Quando passa a ficar na
Trindade, ele se fixa, ele para, mas ndo em funcao do espaco, em termos geograficos, mas
do espaco como possibilidade de viver a pertenca: a experiéncia de alguém se relacionar
com ele de uma maneira diferente daquela de apenas lhe dar as coisas e a experiéncia de
beleza que ali viveu, abrem nele o desejo de também fazer parte deste lugar, de viver as
relacbes que ali sdo vividas, de aceitar e se dispor a viver a dindmica prépria da
comunidade, e essa pertenca tem para ele um carater de mistério e revelou-se para ele

Mesmo COMO uma surpresa.

Ainda em relacdo a narrativa exposta acima, identificamos que Elias tem um
impacto durante a peregrinacdo, surpreende-se consigo mesmo: ele que acreditava ter boa
salde, que ja havia andado, perambulado tanto, vé emergir em si, apds ter parado de beber,
a fragilidade de sua salde. Da-se conta ali, que essa fragilidade, ndo brotara na
peregrinacao, antes, ja 0 acompanhava a mais tempo, todavia, era ofuscada pelos efeitos do
alcool em seu corpo: a pinga, como uma cortina, tipo um formol, amortecia a percepgéo
dos sintomas das doencas, mas ndo os fizeram desaparecer. Chama atencdo a consciéncia
que Elias tem de que as doencas que o acometeram sdo proprias da populacdo de rua:
tuberculose, diabetes, artrite e artrose: se 0s anos nas ruas lhe possibilitaram reconhecer

0s meios nelas presentes que podiam ser revertidos em recursos de sobrevivéncia, também
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Ihe permitiram reconhecer os limites que se colocam na vivéncia em situacdo de rua para
os cuidados da saude: a tuberculose hoje é uma doenca ndo sO tratavel como também
curavel, diabetes, artrite, artrose e doencas advindas pela pele podem ser cuidadas e
tratadas para que seus efeitos ndo sejam drasticos, para ndo se vir a perder a visdo ou um
dedo do pé, por exemplo. Elias nos relata que, diferente do que viu e testemunhou nas ruas:
de as pessoas usarem drogas para como que se anestesiarem em relacdo ao que viveram no
passado, em relacdo a dureza que a vivéncia nas ruas coloca e a falta de perspectivas de
futuro, em seu caso, o consumo de alcool deu-se porque a pinga gostava dele e podemos
afirmar que ele, dela. Quando néo bebia, sentia tremedeira, 0 que é proprio da abstinéncia.
Nesse sentido, o internamento de 1 ano e 6 meses no hospital Otdvio Mangabeira e Irma
Dulce, ndo sé contribuiram para o tratamento da tuberculose, diabetes, artrite e artrose,
como corroboraram para a desintoxicacdo do alcool. Além de reconhecer que o uso do
alcool foi um fator que contribuiu significativamente para o surgimento e a ampliacdo do
quadro de suas doengas, O que eu plantei 14, estou colhendo agora, reconhece também que
necessita continuar cuidando da saude, ainda hoje. E sua narrativa acerca dos cuidados
com sua salde prossegue:
Aqui, nessas gavetas e caixas, tem um monte de receitas minhas e se eu
estivesse na rua nao tinha nada disso. Hoje falam que o Ministério da Saude é
pra atender o povo de rua, mas vai no hospital, pra vocé ver: s6 atendem se for
na emergéncia. E perguntam: ‘Cadé o documento? E vocé mora aonde? ’
Pedem endereco, vocé ndo tem. Outra coisa é vocé ser atropelado, eles
atendem, fazem curativo, liberam vocé, nem sempre vocé consegue remédio e
fazer outros exames. Quem estd na rua, vai ter sempre esse problema. Nessa
época de eleicGes agora, eles prometem dar essa forcinha pra quem esta na
rua, prometem que vao atender, mas é tudo mentira. Porque quando chega na
hora de atender, eles pedem documento, pedem cartdo, atendem se vocé chegar
a desmaiar, ai eles v@o te dar um soro e pronto, vao te liberar. Hoje falam

dessas coisas de Ministério Publico que tem que atender e falam dos Direitos
Humanos, mas ¢é dificil na préatica acontecer.

Estar na comunidade, proporciona a Elias dar continuidade aos seus tratamentos de
salde: ele tem onde guardar as receitas medicas, seus documentos, tem como comprovar
residéncia, esses dois ultimos essenciais para o atendimento nos servigos publicos. Ele ndo
sO aponta a dificuldade que a vivéncia na rua coloca para o cuidado da satde: ndo ter onde
guardar receitas e remédios, como os limites e a incompatibilidade dos servicos no
atendimento as pessoas de rua: exigéncia de documentos e comprovante de residéncia, e a

liberacdo da pessoa apd6s um atendimento de emergéncia, que, sem ter um espaco
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intermedi&rio entre o servico de salde e a rua, em que pudesse ficar, retorna as ruas, onde o
cuidado com a saude ndo tem condi¢fes minimas de ser realizado: fica-se e se pernoita em
locais com pouca higiene, ndo se conseguem remédios e nem tampouco, fazer os exames
necessarios. Sua vivéncia nas ruas Ihe deu a consciéncia de que, ainda quando os direitos
sdo assegurados por importantes Marcos Legais, na pratica eles estdo muito longe de

acontecer.

Elias contou-me que os dois amigos que com ele conviviam na rua, Itamar e Cesar,
também moraram na Trindade. Falou-me sobre o falecimento de Itamar:
Itamar e Cesar também vieram pra cd. Eu e o Itamar chegamos aqui
praticamente no mesmo dia. Itamar morreu no Hospital, com cirrose e
tuberculose tudo junto. Menina, quando a gente chega da rua, chega tudo
assim: empesteado de doenga. Edvaldo morreu de barriga d’agua. Tem mais
gente que morreu aqui. Cada um tem uma histdria de morte aqui. Mas, tudo por
causa das drogas e do que se consome na rua. O César também chegou aqui
junto comigo, mas o César agora parou de beber, casou, tem um filho, de vez
em quando ele vem aqui. O César quando morava aqui, vendia o Aurora da
Rua, s6 que uma vez ele recaiu, e quando ele desmaiava ficava duas ou trés
horas em coma, sO que era reversivel, ele tinha o coma e depois ele voltava, o

SAMU vinha aqui, pegava ele, e 0 SAMU dizia que tinha que esperar, que néo
dava pra dar soro, e depois ele vinha de volta.

Diferente de Elias, que conseguiu tratar suas doencas, Itamar embora, ja estivesse
na Trindade e fora encaminhado ao hospital, ndo conseguiu sobreviver: as doencas que ele
trazia ja estavam mais avancadas. A cirrose que ele tinha, pode estar associada ao consumo
do alcool, e a tuberculose, embora seja uma doenca curdvel, requer ser tratada com
medicamentos, condi¢cBes ambientais adequadas — convivéncia em um espago com boas
condicdes higiénicas, ventilacdo e luminosidade — bem como alimentacdo adequada,
condigdes essas que muito dificilmente se fazem presentes na vivéncia em situacdo de rua.
Se em uma de suas narrativas anteriores, Elias nos dizia que na rua ndo se passa fome, aqui
ele nos revela que nem sempre 0 que se consome nas ruas € de boa qualidade, fator esse
que, associado ao consumo de drogas, a dificuldade em realizar um tratamento,
acompanhado pela realizacdo de exames e ingestdo de remédios, e as poucas condi¢des de
salubridade, corroboram significativamente para a instalacdo e propagacdo de doengas,

como a tuberculose, entre aqueles que circulam juntos, compartilham os mesmos objetos e
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0S Mesmos espagos para conviver e pernoitar®’. Embora a barriga d’agua, nome popular
que se da a esquistossomose, ndo seja transmitida mediante o contato direto pessoa e
doente, como acontece com a tuberculose, mas pelo contato da pessoa com a agua doce
que esta infectada pelos vermes causadores da doenca (quando se pisa descal¢o, toma-se
banho ou lavam-se roupas ou objetos), a barriga d’agua compartilha com a tuberculose as
mesmas dificuldades de cuidado e tratamento que, quando ndo acontecem, podem levar a
pessoa & 6bito®. E o que Elias nos apresenta nessa narrativa é que, embora as doencas
contraidas na rua podem ser tratadas e curadas, quando a pessoa chega na Trindade muito
debilitada e com doengas em estagios avancados, o tratamento e o internamento podem néo

mais ser eficazes para uma reversao do quadro em que a pessoa Se encontra.

Elias nos contou dos vinculos entre a comunidade da Trindade e alguns

profissionais que atendem as pessoas da comunidade, seja nela mesma, seja nos hospitais:

Toda terga-feira, de 15 em 15 dias, a dra. Alzira vem atender aqui. Tem a
Patricia também que é assistente social, que agora vem menos por causa do seu
neném, entdo, conheci elas no hospital Mangabeira. E agora, a dra. Alzira esta
no Hospital Ir. Dulce, porque ela se aposentou e agora faz um servi¢o de
voluntaria no Ir. Dulce e aqui na Trindade.

Franciele: A comunidade tem também esses profissionais que ajudam?

Elias: Tem. Tem também a Maria Rita, que é amiga do Henrique, ela é prima
da Ir. Dulce, ela quem esta no lugar da Ir. Dulce e coordena o hospital.
Inclusive esse més de outubro vai ter comida dos pobres 14, porque é o més do
pobre, a Trindade foi convidada para ir 14 fazer oracéo e participar. Até é o
Dom Murilo que vai celebrar 14, pelo jeito, se der tudo certo, porque D. Murilo
estd meio assim pra voltar la pra sua terra la, do Rio Grande do Sul, mas pode
ser também que seja sO conversacdo. Talvez entre outro bispo. Vocé sabe que
foi 0 bispo que cedeu pra gente ficar aqui e se o outro bispo dizer ndo, pronto,
vai ser ndo, a ndo ser que seja da mesma parte dele, como foi com Dom
Geraldo. Dom Geraldo e ele eram do mesmo partido. Até agora dia 06, vocé
sabe, né? Que vai ter a missa la na Trindade do Mar, é Dom Murilo que vai
celebrar. Entdo, Henrique também tem muita amizade com a dra. Ana Verena,
que cuidou primeiro do meu pé la no S. Rafael, dr. Marcos que cuidou do meu
problema de estbmago, particular. Tem também os dois doutores que cuidam
da cabeca: o dr. André e o dr. Lucas, no hospital das Clinicas. Qualquer coisa
gue precisar, tem. Tem mais gente que ajuda nos hospitais, mas os principais
sdo esses. A dra. Ana Verena é de veias, é infectologista e agora ela é diretora
do S. Rafael.

61 Aspectos de instalacdo e propagacao da tuberculose, pesquisados em:

http://portalms.saude.gov.br/noticias/agencia-saude/44448-infeccao-latente-de-tuberculose-tem-novo-
protocolo-de-vigilancia. Acesso em 05/12/2018.

%2 Aspectos relacionados & esquistossomose, pesquisados em: http://portalms.saude.gov.br/saude-de-a-
z/lesquistossomose. Acesso em 05/2/2018.


http://portalms.saude.gov.br/noticias/agencia-saude/44448-infeccao-latente-de-tuberculose-tem-novo-protocolo-de-vigilancia
http://portalms.saude.gov.br/noticias/agencia-saude/44448-infeccao-latente-de-tuberculose-tem-novo-protocolo-de-vigilancia
http://portalms.saude.gov.br/saude-de-a-z/esquistossomose
http://portalms.saude.gov.br/saude-de-a-z/esquistossomose
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H& profissionais da area da salde que voluntariamente atendem pessoas da
comunidade da Trindade, como € o caso da dra. Alzira, médica clinica geral e geriatra que
quinzenalmente vai a comunidade, a dra. Ana Verena, infectologista, e os drs. André e
Lucas, que sdo psiquiatras. Sao profissionais que além de atenderem na area da saude,
mantém vinculos de amizade com a comunidade. E sdo mediante esses vinculos que, na
dificuldade de se conseguir atendimentos na area da saude publica e/ou, devido a demora
dos atendimentos pelo SUS, que muitas vezes, as pessoas da comunidade sdo atendidas, é

0 que veremos que aconteceu com Elias.

Elias nos contou como foi possivel realizar o tratamento do olho esquerdo e como

ainda hoje continua cuidando dos seus olhos:

E esse meu olho esquerdo gastou muito dinheiro pra fazer. Eu n&o tinha
dinheiro e nem nada, o Henrique, o Pe. Jodo, a comunidade que pagou. Eu era
acompanhado pelo SUS, mas pelo SUS fazia hoje um exame, era atendido s6
daqui 1 més, demorava muito pra esperar. Sabe quanto foi cada sessdo de
laser? Era 700 a 800 conto na época. Entdo, a dr. conversou com o Henrique e
fez amizade, e fazia a sessdo por R$ 400,00, mas mesmo assim era caro. E tinha
gue tratar, porque o olho esquerdo estava levando para o outro a doenga, por
isso teve que anular esse olho, pra ndo ofender o outro. Ao todo esse
tratamento foi quase R$ 10.000,00. Além da comunidade [quem podia, dava
dinheiro], teve outras pessoas que ajudaram: a dr. Alzira ajudou, a Patricia
também, uma amiga la do hospital Mangabeira fez uma vaquinha e ajudou com
dinheiro, a d. Vania, os voluntarios daqui, 0s casais azuis que vem celebrar
aqui, até a Iris do Aurora gue ganha pouco, ajudou. Essas ajudas de dinheiro
foram pra fazer o olho esquerdo. Por fora ele parece bom, mas ndo enxergo
nada, porque é por dentro que estava ruim, por isso que praticamente isolou a
iris. E eu tenho tudo guardado os raios X do olho que fiz. Agora eu estou sendo
acompanhado pelo dr. Leitdo, e ele estd fazendo tudo por cortesia. O dr. Leitdo
também ajuda a comunidade e ele comegou a ajudar assim: foi num encontro
gue eu e o padre Jodo fomos fazer, era pra falar sobre o trabalho da ASA
[Acéo Social Arquidiocesana] e eu fui dar testemunho do meu olho. Falei que
estava dificil continuar o acompanhamento, porque era tudo pago, e pelo SUS,
tudo é demorado. Falei que gastava por sessdo R$ 400,00, R$ 500,00. Esse
encontro foi 14 na igreja do CAB, o CAB ¢é lugar de gente rica. E eu contei a
minha historia e falei que tinha que continuar cuidando do olho e que néo tinha
condicBes. E quem estava la? O dr. Leitdo, que é oftalmologista e é dono do
Hospital ali dos Barris. E depois da missa, ele me chamou: ‘E dai rapaz, seu
olho como esta? Eu sou o dr. Luiz’. ‘Entdo, estou fazendo com uma dra., mas é
caro, é particular e pelo SUS, é s6 pro més que vem, é demorado’, ‘Vai na
minha clinica amanha’ ele me deu o cartdo. ‘Mas, eu ndo tenho plano de saude,
eu ndo tenho nada’, ‘Passa la amanhd, rapaz’. Ai vinha vindo o Pe. Jodo, e ele
parece um pouco o Pe. Jodo. Vocé ndo conhece o dr. Leitdo, ndo né? Entdo,
ele parece um pouco o Pe. Jodo daqui, e eles ficaram conversando um pouco. E
até hoje eu faco tratamento do olho 14 com ele, porque depois que isolou a iris
do olho esquerdo, precisa continuar cuidando do olho esquerdo e também
precisa cuidar do olho direito.
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Elias nos revela as dificuldades de fazer o tratamento dos seus olhos pelo SUS: a
espera é grande. Frente a essa dificuldade, foram as pessoas da comunidade que podiam,
que Ihe ajudaram financeiramente, e ainda, 0os amigos, voluntérios e outros profissionais
que ao se sensibilizarem frente a sua necessidade, contribuiram financeiramente para que o
tratamento fosse realizado. Frente a demora do atendimento publico, criam-se estratégias,
buscam-se outras possibilidades e essas sdo conseguidas mediante a ajuda solidaria das
pessoas com quem se tem vinculos de amizade. Hoje, Elias continua o tratamento de seus
olhos, gracas ao dr. Luiz, que, ao ouvir sua historia e suas dificuldades financeiras, em um
dos encontros em que ele fora com o Pe. Jodo, que também mora na comunidade e é
coordenador da ASA, sobre a qual foram falar, sensibiliza-se com sua situacao, dispde-se
gratuitamente a atende-lo e ainda hoje o faz.

Elias também nos conta sobre como o problema no dedo do pé, estendeu-se a perna

e dos procedimentos que levaram a amputacao desse dedo.

A amputacao do meu dedo vai fazer 1 ano agora, dia 03 de outubro, é recente,
mas coisa que eu tinha h& 30 anos atras. O médico falou que meu 0sso estava
que nem um tdnel, o osso estava todo furadinho pelo fungo. E como ele saiu do
0SSO € Veio pra carne, eu sentia dor na perna, e a perna estava toda inchada. E
vocé olhava e ndo tinha nenhuma ferida no pé. Era sé por dentro mesmo. E eu
estava com muita dor, isso foi no fim de setembro. Henrique me levou na UPA
no Barris, mas disseram que ndo tinha nada, deram remédio pra dor, mas eu
ndo conseguia andar. Henrique e Matias me carregaram. Quando chegamos
aqui, Juce disse: ‘Leva pra dra. Ana Verena, no hospital S. Rafael, pra ela ver’.
Ai me levaram pra la e comegou os processos de tirar fotos do pé e nem no raio
X via, tinha que ser micro raio x, uma coisa mais especial. Ai foi que descobriu
gue 0 0sso estava todo furado, ai eu nem voltei pra casa, fiquei por 14 mesmo.
Eu fui despreparado, fui so pra ver a dra. Ana Verena e la aconteceu conversas
via zap do Henrigue com o dr. Daniel que estava em Lisboa num Congresso,
mas ele também coordena uma equipe no Dois de Julho, porque os hospitais
sdo todos interligados. E o dr. Daniel conversou com o dr. Sena que me operou
depois no Dois de Julho. E agora estou aqui bom. Eu peguei alta em margo,
porque depois da cirurgia tinha que fazer revisdo todo o més, tinha que levar
Raio X, pra ver se cicatrizou mesmo, se tinha ficado alguma sequela. E foi feito
sem plano de salde, foi feito tudo por amizade. Se fosse pelo SUS ia demorar
muito.

Conforme ja nos havia dito anteriormente, Elias tinha instalado um fungo no osso
do dedo do pé ha muitos anos e com o passar do tempo, passou a se instalar na perna,

causando-lhe dor ao ponto de ndo mais conseguir andar. Em funcdo desses sintomas, foi
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levado por Henrique e Matias para uma UPA®. Embora ndo nos ofereca muitos detalhes
de como ali foi atendido, diz-nos que lhe disseram que ndo tinha nada, o medicaram e 0
liberaram. E assim, como sucedeu com o seu olho, a amputacdo do dedo do pé foi
conseguida mediante vinculos de amizade da comunidade com alguns profissionais da area
da saude: dra. Ana Verena apds solicitar Raio X, fez o encaminhamento ao dr. Daniel, que
assim como ela, também trabalha no hospital S0 Rafael, mas que, por ndo estar em
Salvador naquela ocasido, solicitou que o dr. Sena, com quem também atua no hospital
Dois de Julho, realizasse o procedimento cirdrgico necessario. Novamente aqui, Elias nos
fala da demora dos atendimentos do SUS que, em seu caso, complicariam cada vez mais o
problema, podendo ampliar o quadro que, ja se alastrava pela perna.

Ainda sobre a amputacdo do seu dedo do pé no hospital Dois de Julho, Elias

também nos relatou outras vivéncias que la ocorreram:

O dia em que fui 14, a Vania me acompanhou. Ela viu eu indo pra cirurgia e
depois me esperou voltar. Eu fui 3 horas e a Vania néo foi embora, ficou no
quarto me esperando. E quando eu desci pro quarto ja estava com o pé todo
enfaixado, a Vania acompanhou tudo. E tudo isso conseguimos por causa das
amizades, imagina o cara la em Lisboa, o dr. Daniel e conseguir fazer essas
coisas. Até a Norma foi la me visitar. N&o podia entrar na hora que ela foi, mas
ela conseguiu. Ela chegou de meio dia e falou que meu nome era Elias, mas
meu nome é José Elias, e deu uns problemas. O seguranca foi la: ‘Quem é José
Elias?’ ‘Sou eu’, ‘A sua filha quer falar com vocé’, ‘Filha? Eu ndo tenho filha’.
Isso era na hora do almogo. Trés horas ele voltou: ‘Seu nome é José Elias
mesmo?’, ‘Sim’, mas ele ndo falou de Norma, ndo falou de ninguém. Ai quando
foi 5 horas, ele chegou ld de novo, junto com a Norma: * E esse ai que é seu
pai?’, e ela: ‘E, ele que é meu pai’ e veio e me abragou. Entdo, expliquei pra
ele que a gente mora junto na comunidade e por isso, ela me considera seu pai.
E a Norma ficou 14 desde o meio dia tentando me ver, foi pra assistente social,
ele foi duas vezes 14, mas ndo falou da Norma, ainda bem, né? Porque eu ia
dizer que era minha colega, eles ndo iam deixar entrar, mas como ela falou que
era filha e foi falar com a assistente social, insistiu pra entrar, e ela ndo tem
cultura pra falar, pra explicar, mas chorou e insistiu pra entrar, e entrou. E tem
gente que foi 14 com documento pra me visitar e ndo conseguiu me visitar:
‘Mas, hoje ndo pode visitar’. Aconteceu com a d. Vania, conhece a d. Vania?
N&o essa Vania aqui da Trindade, é outra Vania que ajuda nds aqui. E foi uma

83 As UPAS - Unidades de Pronto Atendimento, compdem as unidades de atendimento do SUS. Integram a
Politica Nacional de Urgéncia e Emergéncia, langada pelo Ministério da Salide em 2003, que estrutura e
organiza a rede de urgéncia e emergéncia no pais, com o objetivo de integrar a atengdo as urgéncias.
Funcionam 24 horas por dia, sete dias por semana e tem a finalidade de resolver grande parte das urgéncias e
emergéncias, como pressdo e febre alta, fraturas, cortes, infarto e derrame. Ajudam a diminuir as filas nos
prontos-socorros dos hospitais. A UPA oferece estrutura simplificada, com raio-X, eletrocardiografia, clinica,
pediatria, laboratério de exames e leitos de observacdo. Quando o usuério chega as unidades, os médicos
prestam socorro, identificam o problema e detalham o diagnostico. Busca-se resolver o caso na propria
unidade, quando necessario, mantém-se o usuario em observacao por 24 horas ou faz-se 0 encaminhamento a
um hospital (fonte: http://www.pac.gov.br/infraestrutura-social-e-urbana/upa-unidade-de-pronto-
atendimento).


http://www.pac.gov.br/infraestrutura-social-e-urbana/upa-unidade-de-pronto-atendimento
http://www.pac.gov.br/infraestrutura-social-e-urbana/upa-unidade-de-pronto-atendimento
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professora também, a d. Nete, mas ndo conseguiu visitar. E a Norma sem
documento, daquele jeito dela, insistiu, chorou, foi pra assistente social e
entrou.

No dia da amputacdo do dedo do pé, Elias ndo estd s6. Vania que, mora na
comunidade ha muitos anos, acompanhou Elias na ida ao hospital, permaneceu a sua
espera no quarto e la estava quando ele retornou. Norma, que também mora na Trindade ha
muitos anos, no desejo de visitar Elias, dirige-se ao hospital. E esse desejo era tamanho que
durante 5 horas ela tentou: insistiu, chorou, conversou com a assistente social e finalmente
conseguiu ver Elias, que considera como pai. Elias tem clareza que ha entre ele e Norma
um vinculo, assim como tem clareza que esse vinculo ndo é sanguineo, e € isso que explica
para 0 seguranca gque a conduziu ao seu leito: a gente mora junto na comunidade e por
isso, ela me considera seu pai. Elias tem claro que familia é familia e comunidade é
comunidade, o que acontece é uma aproximacgdo dessas experiéncias: o vinculo entre eles
tem uma valéncia de familia, ou seja, mesmo ndo sendo sanguineo, em termos de vivéncia,
atualiza o simbolico da relacdo pai e filha, que € caracteristico da familia. O mesmo se
pode dizer em relagdo a Vania: ha um vinculo de cuidado e acompanhamento que é
comunitario, mas que se aproxima daquilo que é proprio da familia: cuidar e acompanhar
0s seus, quando doentes, bem como em outros momentos. Nessas vivéncias com Vania e
Norma identifica-se que ha a presenca de um vinculo de cuidado e pertenca um ao outro.
Podemos identificar aqui e nas narrativas anteriores acerca dos cuidados com a salde, que
acontecem mediante ter um lugar para guardar receitas, remédios, ser acompanhado na
realizacdo dos exames para a amputacdo do dedo do pé, a maneira como Elias articula a
relacdo familia-comunidade: ¢ mediante a dinamica do cuidado e da pertenca um em

relacdo ao outro, que essa articulacdo acontece.

Ainda no que diz respeito a tematica, da familia, em um dado momento da

entrevista perguntei a Elias:

Franciele: E no periodo em que vocé ficou na rua, vocé teve contato com sua
familia?

Elias: Ndo. Minha familia era sempre quem estava perto de mim. Na rua, quem
era da minha idade, eu considerava irmdo, quem era mais velho que eu, eu
chamava de pai, e quem era mais novo, eu chamava de filho. Vem aqui meu
filho, vem aqui meu pai’. Aqui na Trindade, eu também fago assim. A familia
agora é essa. Vocé ja ouviu aquela historia que falam pra Jesus: ‘Tua mde, teu
pai, teus filhos, teus irm&os, estéo /d fora’? E o que Ele fala: ‘Meu pai, meus



162

filhos, minha m&e, meus irmédos é quem esta aqui perto de mim. E quem faz a
vontade do Pai’. Entdo quem faz a vontade do Pai e esta perto de mim é a
Trindade.

Elias considera como sendo sua familia aqueles que estdo perto dele, seja quando
vivia nas ruas, seja nos dias atuais, em que vive na Trindade. E nos vinculos tecidos com
quem esté perto dele, reconfiguram-se as posi¢des e as imagens familiares: considera quem
é mais velho como sendo seu pai, 0s da mesma idade como seus irmdos, 0s mais novos
como seus filhos. E para tal, ele reconstréi uma das passagens biblicas em que Jesus
responde aqueles que dizem que sua familia esta do lado de fora de onde Ele se encontra,
que sua familia sdo aqueles que estdo perto Dele e que fazem a vontade do Pai, de Deus.
Elias realiza uma aproximacao da convivéncia propria da familia com aquela com quem
ele se vincula e com quem convive. Todavia, nessa narrativa, ha um detalhe que se
presentifica: ele ndo fala de quem ele considera como mde. Em outro momento da

entrevista ele me relatou:
Até hoje de dois em dois meses eu vou ver a irma Violeta, porque eu levo o
Aurora da Rua pra ela, que sai de dois em dois meses. Eu almogo 14 com ela,
converso, eu considero ela como minha mée, apesar que ela é mais nova que
eu. E eu chamava a Lucia de mée, a que me acolheu aqui e que ja faleceu. Eu
nunca obedeci mulher na minha vida e as duas mulheres que eu obedeci na
minha vida foram essas duas: a irma Violeta que me indicou aqui, eu obedeci

ela e vim aqui, e a Lucia, que me acolheu aqui, eu obedeci. Esta vendo a
transformagéo?

Elias considera como mde, Maria LUcia, que o acolheu na Trindade e Irma Violeta,
que lhe indicou a Trindade. Ambas ele obedeceu. Para ele, a obediéncia tem um carater
relacional: uma mulher indica e a outra acolhe, tanto uma como a outra nada Ihe impdem,
apenas lhe apresentam outras possibilidades, diferentes daquelas que até entdo vinha
vivendo. Ambas respeitam sua liberdade de escolha, seu tempo de decisdo. Ambas, ao
indicarem, ao acolherem, acreditam que ele é capaz de se langar em novas vivéncias e em
novas possibilidades. O vinculo com Irma Violeta permanece até hoje: Elias a visita, leva-
Ihe a revista Aurora da Rua, almogam e convivem juntos por alguns momentos. Assim
como reconhece a presenca fundamental de Lucia em sua vida, também reconhece a de
Irmad Violeta, a ambas ele é grato. A articulacdo familia-comunidade aqui aparece mais

uma vez: h4d uma aproximagdo de vivéncias que atualiza o simbolico da relagdo mée e
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filho. Na vivéncia do simbodlico materno, ambas apontam possibilidades, mas o caminho

quem tera que trilhar é ele.

Elias me mostrou sob a tampa de vidro da mesa, as marcacfes dos dias e horarios
de suas consultas na &rea da saude:
Elias: Vem ver aqui [mostrou-me sob o vidro da mesa, os papéis onde tem
anotado suas consultas]. Que dia tenho consulta de novo com o dr. Leitdo?
Franciele: Dia 04 de dezembro.

Elias: Dia 06 de dezembro eu tenho com o dr. Benedito, que é urologista. Dia
02 de dezembro é com dr. Silvio, que é médico do coracgdo. Esse papel aqui é
pra marcar a nutricionista, dia 12 ou 13 de outubro, mas é s6 marcacao. Esse
papel aqui é pra buscar lanceta, fita, dia 22/11.

Franciele: Fita do qué?

Elias: Aqui éh [ mostrou-me uma caixa, que tirou de dentro de uma geladeira
que fica ali], é fita pra furar o dedo, pra fazer exame da glicemia. Sabe o que é
isso? [mostrou-me o aparelho que mede a glicemia] é onde coloca a fita pra
medir a glicemia. E assim que faz [furou o dedo, colheu o sangue na fita e
mediu a glicemia no aparelho].

Franciele: E como esta a sua glicemia?

Elias: Nao deu certo. Vou fazer de novo. [Repetiu o procedimento]. Deu 2086,
esta vendo? [mostrou-me a medida no aparelho].

Franciele: E esta boa a glicemia?

Elias: Esta boa, porque eu tomei café agora, praticamente. O certo é que
deveria dar menos de 100, mas quando vocé esta em jejum. Trés vezes por dia
eu fago isso [mede a glicemia]. Ai conforme a glicemia, d& alta ou baixa, vocé
faz o0 qué? Insulina. Vocé sabe o que é insulina?

Franciele: Nao.

Elias: E isso aqui [tira da geladeira insulina]

Franciele: Ah, quando dé baixa, vocé toma insulina?

Elias: Nao, quando d& baixa, nédo precisa.

Franciele: Ah, entdo quando da alta vocé toma insulina?

Elias: E. [pega uma seringa da geladeira e comeca a injetar insulina]
Franciele.: Vocé vai tomar insulina porque a sua glicemia esta alta?’

Elias: Eu vou tomar glicemia porque ainda ndo tomei hoje. Veja eu tomo assim
[ Elias pegou a seringa, fura o frasco da glicemia e comeca a injetar). Olha eu
puxo a glicemia com a seringa até o nimero 30, chama 30 unidades, vocé esta
vendo?

Franciele: Sim.

Elias: Agora eu fagco assim. [Levanta a camisa e aplica a insulina no
abdémen]. E depois de aplicada, eu jogo isso tudo no lixo: seringa, fita usada.
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E o restante da glicemia vou guardar na geladeira. Agora vou te mostrar aqui:
esse é um colirio que eu uso todos os dias. Esse aqui [mostra] é pro olho cego.
Sabe quanto custa ele?

Franciele: N&o.
Elias: R$ 90,00, e 2ml s6, esta vendo?
Franciele: Vocé compra esse colirio ou vocé ganha?

Elias: Ganha, mas é uma burocracia pra ganhar. Vocé vai ficar cego se nao
comprar. E esse colirio aqui [mostra] é pro olho direito, esse aqui € barato, é
R$ 5,00, é pro olho bom. E mesmo sendo o olho esquerdo cego, tem que usar,
porque sendo ele pode contaminar.

Franciele: E quem compra pra vocé os colirios?
Elias: Eu mesmo compro. Tenho beneficio por idade.
Franciele: Vocé é aposentado?

Elias: Nao, é o BPC que a gente ganha por idade, ganha 1 salario minimo, hoje
da R$ 954,00. Com esse dinheiro d& pra mim comprar os meus remédios. Olha
aqui, os remédios que eu tomo diario [mostra os remédios]: esse aqui é pra
diabetes, esse aqui € pra pressdo. O da diabetes é dois por dia, sempre em
jejum e o da pressao é sempre 1, 3 vezes ao dia, sempre depois das refei¢des. E
todo dia eu uso os colirios. E esse aqui [mostra o feijdo] é pra terca-feira. Eu
sou cozinheiro terga, daqui a pouco eu vou escolher ele.

Elias € um homem organizado e que tem muito cuidado com sua saude: tem as
datas das suas consultas marcadas e guardadas em lugar visivel, sabe os horarios em que
necessita tomar suas medicacdes, aprendeu a aplicar insulina e ele mesmo a injeta. A
geladeira em que guarda agua e remédios € limpa e organizada. Provavelmente, se
estivesse nas ruas nao teria condi¢fes para manter essa higiene, guardar e ndo perder os
agendamentos de suas consultas. Aqui também ele nos apresenta outra dificuldade no que
diz respeito ao acesso aos servicos de saude publica: a dificuldade para conseguir 0s
remédios na rede de salde publica, que podem ndo estar disponiveis quando se os solicita
ou em funcéo do alto custo, ndo serem disponibilizados. Na dificuldade em conseguir 0s
remédios na rede publica, ele mesmo os compra com o dinheiro que recebe mensalmente
do BPC - Beneficio de Prestacdo Continuada, 0 que nos revela que, ele possui uma

cobertura, isto €, tem acesso aos beneficios da Assisténcia Social.

Além de neste espaco em que mora, Elias guardar as anotacdes referentes as suas
consultas, receitas medicas e medicamentos, € neste espaco que ele também cultiva a

paixao pelo futebol:

Franciele: E esse espaco em que estou te entrevistando é o seu cantinho?
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Elias: Aqui é o meu apartamento. Aqui é o meu lazer [mostra as inUmeras
camisas do time do BA]. Eu ndo quero cinema, eu ndo quero ir pra praia. Meu
lazer é a Fonte Nova, quando tem jogo do BA. Domingo que vem nés vamos la.
Vocé vai? Oh, veja aqui [mostra-me uma pequena revista que contém a
programacéo de jogos do Campeonato Brasileiro]. Veja aqui, ontem. Que dia
foi ontem? 28, né. O BA jogou com quem? Com o Flamengo, foi 0x0 [tem os
resultados todos anotados, desde que 0s jogos comegaram].

O lazer de Elias é acompanhar os jogos do campeonato brasileiro. Ele ndo perde um
jogo do seu time: quando o Bahia joga, |4 esta Elias na Fonte Nova para torcer e
acompanhar o seu time. O apartamento em que mora é todo decorado com bandeiras,
camisas e objetos do tricolor. E um torcedor baiano apaixonado. Além de bandeiras,
camisas e objetos do Bahia, sobre a mesa ainda se encontram rel6gios e porta-retratos com

fotografias de amigos.

Em um dado momento da entrevista perguntei a Elias se na comunidade ele possuia

alguma funcéo especifica, ao que me respondeu:

Bom, de manhd eu sou do Aurora: eu limpo, eu cuido das assinaturas do
Aurora da Rua, eu trabalho 14. E a tarde, eu trabalho aqui na comunidade:
arrumo o mercadinho 14, estd vendo? [Aponta para as prateleiras de alimentos
néo pereciveis recebidos mediante doacdes, do outro lado da igreja]. Eu ponho
tudo em ordem, cuido pra ndo vencer. Eu cuido das financas também da
Trindade. Ah, olha aqui [mostra uma espécie de balancete mensal, um quadro
feito em papel oficio]. Aqui tem: o dinheiro que entrou, o dinheiro que saiu.
Amanha eu vou entregar pro Henrique. Todo dia 30 eu entrego.

Franciele: Como esse dinheiro entra?

Elias: Eu vou te explicar: Aqui sédo as partilhas de quem pode dar. Olha aqui.
O Elias deu quanto?

Franciele: R$ 500,00.
Elias: Carlos?

Franciele: 300,00.
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Elias mostrou-me o quadro de financas do més de setembro que ele organizou:

Dentre suas fungées na comunidade, esta o cuidado das financas. E ele quem recebe
as partilhas de quem as pode dar, administra-as e paga as contas. O cuidado das financas da
comunidade é uma outra maneira de como ele articula a relacdo familia -comunidade:
responsabiliza-se pelo pagamento das contas e pela administragdo das entradas da
comunidade, que sdo dadas mediante as partilhas, a contribuicdo do NA pelo uso do
espaco, a venda de reciclaveis no Galpdo e a venda no BazaRua de roupas e outros
materiais recebidos nas doacgBes. Os gastos da comunidade, assim como nas casas das
familias, incluem alimentacdo, higiene, transporte (passes urbanos), agua, luz, gas,
manutencdo; o elemento que diferenciam esses gastos é o vinho sem alcool, usado nas

celebracGes Eucaristicas.
Pedi a Elias que me falasse mais do seu trabalho no Aurora da Rua. E ele me disse:

L& no Aurora, eu limpo e cuido do espaco, eu corrijo 0s jornais. Todo més, o
Henrique, a Juce, a Vania, corrigem os jornais também, e eu sou o Gltimo da
nossa turma que corrige. Cada um corrige uma parte, mas, como S&o muitos
que corrigem, as vezes passa alguma palavra que fica errada. Ai depois que
eles corrigiram a parte deles, passam pra mim. Eu sou o ultimo a corrigir,
porque geralmente a turma corrige, 1€ assim, vocé sabe I€, né?

Franciele: Sim.

Elias: L& aqui pra mim [Pediu para eu ler uma frase].
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Franciele: Para concretizar as acfes

Elias: Esté vendo, vocé ja leu tudo direto, emendando palavras, nem respirou.
Eu leio palavra por palavra, se vocé Ié direto, talvez, vocé ndo vai nem
perceber os erros. Por isso, que eu leio palavra por palavra. [Leu palavra por
palavra, pausadamente a frase que eu havia lido]. Por exemplo, como é seu
nome completo?

Franciele: Franciele Engelmann

Elias: Entdo, se vocé vé escrito Franciele Engelmann, pode ser que vocé vai ler
0 Franciele e ja sabe que vai vir o Engelmann, e vai ler direto, sem prestar
atencdo se estd errado. E eu, ndo, eu leio palavra por palavra, e presto
atengdo, por isso consigo ver se estd errado o a, e, i. Por exemplo, no Jornal
Aurora, estd escrito, numa matéria: ‘Elias faz um prato gostoso’, mas ld ndo
estava escrito ‘um prato’, mas ‘uma prata’. Quem Ié direto, 1€ faz um prato
gostoso’. Por isso, que eu leio palavra por palavra. E claro, depois que eu
corrijo, eu ainda passo pra Iris pra ela fazer a correcdo final, no computador.
Agora, tem frase, assim: ‘Nois vai, nois foi’, que é a palavra do morador de
rua, ai a gente mantém a palavra do morador de rua, mas coloca entre
paréntese segundo o morador de rua, a gente respeita a fala dele.

A sede da Revista Aurora da Rua é em uma das casas comunitarias da Trindade.
Elias, como voluntéario, integra a equipe de revisdo das matérias da Revista, junto com
Irmdo Henrique, Juce e Vania, que também moram na comunidade. Como ja nos havia
dito na narrativa anterior, todos os dias pela manha, Elias atua no Aurora da Rua: limpa,
organiza o espaco e é responsavel pelas assinaturas da Revista®. Na narrativa citada acima
ele nos apresenta com detalhes a maneira como realiza seu trabalho de revisdo: 1€ palavra
por palavra aquilo que é enviado para ser publicado na revista, o que Ihe permite identificar
pequenos erros que poderiam passar despercebidos por um leitor desatento, e depois
repassa a revisdo realizada a Iris, reporter e responsavel pela redacdo. Elias também
destaca o cuidado e o respeito que se tem pela fala daqueles que vivem nas ruas: embora
ndo se expressem dentro das normas cultas da lingua, sua fala € respeitada e valorizada,
porque mais importante que padrdes gramaticais € a experiéncia da pessoa, buscando
tornar visivel e audivel a voz daqueles que vivem nas ruas, cujo universo tem

caracteristicas, dindmicas e linguagens proprias.

Apbs Elias me falar sobre seu trabalho no Aurora da Rua, perguntei-lhe:

Franciele: Elias, esqueci de te perguntar, qual é sua escolaridade?

® A Revista Aurora da Rua conta ainda com a atuagdo de profissionais voluntarios, como fotégrafos,
responsaveis pelas tirinhas da Revista, pela ilustragdo, uma jornalista responsavel pela edi¢do. Ha ainda uma
jornalista contratada pela ASA - Agdo Social Destes profissionais, que realiza a capacitacdo e o
acompanhamento dos vendedores da Revista e atua em outros espacos da ASA.
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Elias: Lembra que te falei que fugi da escola. Eu fiquei quase um ano na
escola, mas depois eu fugi. Eu tenho s6 a alfabetizacdo, por isso que leio
palavra por palavra e leio devagar. Por isso, que eu ndo consigo ler pro povo.
Eu leio primeiro e depois eu passo pro povo o que eu entendo.

O pouco grau de escolaridade, ndo limita as atividades de Elias. Embora tenha
apenas a alfabetizacdo, ele abre caminhos para se comunicar quando é necessario:
primeiramente realiza a leitura para si, busca entende-la e depois a transmite aos outros.
Mesmo tendo somente a alfabetizacdo, ele cuida das financas, integra a equipe do Aurora
da Rua, cuida para os alimentos pereciveis ndo vencerem na comunidade. Mais uma vez
aqui, ele nos revela as possibilidades que vai encontrando a partir daquilo que ele tem e a
partir daquilo que o ambiente Ihe oferece.

Perguntei ainda a Elias se ele ja havia vendido Aurora da Rua, ao que me

respondeu:

Sim, vendi. Mas foi s6 na primeira semana. Vendia com o Edicarlos. Nao vendi
mais, porque eu ndo queria dinheiro. Mas, a gente vendeu bem. O Edicarlos
era tipo padre, ndo era padre, era seminarista. Entdo, naquela igreja de Feira
de Santana, que ele era de |4, a gente levava caixas de jornal e a gente vendia
tudo. Mas, como eu ndo queria dinheiro, eu ndo vendi mais. E até hoje eu nédo
guardo dinheiro, o meu dinheiro que hoje eu tenho, eu uso pra cuidar da minha
salde, o resto eu compro uma mistura, uma coisa que falta aqui na comunidade
e entrego como partilha na comunidade. Se vocé me pedir: “Elias, me da
R$10,00.” Eu ndo tenho pra te dar, porque eu gasto tudo com a saude e a
comunidade, ah, e gasto pra assistir 0 meu time. Até as camisas do BA, eu
ganho de aniversario, esta vendo aquela ali? Foi a Laura que fez e me deu.
Caixdo quando morre, é a Trindade que da (risos). Entdo, pra que guardar
dinheiro?

Elias retoma nessa narrativa, uma maneira de ser e se posicionar frente ao dinheiro
que ja o acompanhava antes de sua vinda a Trindade: j& em sua vivéncia nas ruas, ele nos
relatava seu desprendimento em relacdo ao dinheiro, que era entdo usado para comprar a
pinga diaria, fazer refeicdes com os amigos, deixado no caminho para outros pegarem e
ofertado as Santas, a Santa Edwiges em S&o Paulo e a Santa do Colégio S&o José, aqui em
Salvador e ainda, depositado no cofre da Igreja da Piedade. Hoje membro da Trindade, ele
retoma e reafirma aquele posicionamento: ndo guarda dinheiro, o dinheiro que recebe do
BPC é empregado no cuidado de sua saude, na compra de algo que falta na comunidade e

na aquisicdo dos ingressos para assistir os jogos do Bahia. O que ndo emprega dessa forma,
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ele entrega como partilha a comunidade, ou seja, ele retoma e reafirma aquela atitude
religiosa em relagdo as Santas e ao cofre da igreja da Piedade: depois de usar o dinheiro
para suprir as necessidades bésicas, ele ofertava a Santa e depositava no cofre. No quadro
das financas anteriormente apresentado, salta aos olhos o valor que Elias entregou como
partilha @ comunidade: R$ 500,00, mais da metade do valor do que recebe do BPC. Poderia
ele investir esse dinheiro para alugar algum espaco para morar ou guardar para fazer outra
coisa. Ele o entrega, gesto no qual podemos inferir que estd na comunidade por uma

deciséo pessoal, por sentir-se pertencente a ela. E nosso didlogo continuou:

Franciele: E j& morreu muita gente, aqui?

Elias: Um monte, menina. JA morreu um monte de gente aqui. E quando morre
enterra 14 no cemitério da Baixa de Quintas. Entdo, a Trindade, junto com a
ASA, da o timulo e da o caixao, e as flores a gente pega aqui no nosso jardim.

Franciele: JA morreram amigos seus aqui?

Elias: J&, o Itamar, que morou comigo na rua e depois morou aqui também.
Chegamos aqui praticamente no mesmo dia. Lembra que te falei que a irma
dele queria pagar aluguel pra gente?

Em seus 12 anos de convivéncia na comunidade da Trindade, Elias vivenciou a
perda de pessoas que ali moravam, dentre elas, a de seu amigo Itamar. Muitas das pessoas
que vivem em situacdo de rua nao sofrem da invisibilidade social apenas enguanto
circulam e dormem em diferentes espacos — embora tenham a maxima visibilidade nas ruas
citadinas — mas, também quando morrem, pois, em funcdo de nao terem documentos, ndo
raro sdo enterradas como indigentes nos cemitérios publicos. Elias nos revela um outro
momento significativo em sua vivéncia na comunidade da Trindade: morrer e ser enterrado
ndo como um indigente, é sinénimo de dignidade. Acompanhar os seus até 0 momento da
morte e proporcionar-lhes um enterro, é uma pratica que também acontece nas familias,
uma vivéncia que aproxima a vivéncia comunitaria da Trindade daquela que € prépria do

ambito familiar.

Perguntei a Elias sobre suas expectativas de futuro:
Franciele: Em termos de futuro, vocé pensa em algo, tem alguma expectativa?

Elias: Quando eu cheguei aqui, eu pensava de ficar s6 uma semana, isso se
fosse bom (risos). Mas, j& passaram tantas semanas, ja passaram 12 anos e 7
meses. O meu futuro é sair daqui s6 no caixao (risos), nao tenho expectativa de
outra coisa. Expectativa de que? Pra fazer o que? Expectativa é pra quem
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estuda, quem esta jovem. O que vocé faz quando tem 68 anos? Esperar a morte,
tranquilo, sossegado, ndo tenho expectativa de futuro nédo. Se alguém quer me
dar um celular, eu ndo quero; se quer me dar uma televisdo, eu ndo quero. Eu
sou da moda antiga, sabe? Sou desapegado (siléncio).

Em uma das suas narrativas iniciais, Elias nos contou que retornou a Salvador,
movido pelo desejo de aqui, em sua terra natal, morrer e, nos descreveu que veio a pé,
tranquilo, sossegado. Agora ele expressa que sua expectativa para o futuro, € esperar a
morte chegar da mesma forma que para c& veio: tranquilo, sossegado. Estara ele
acomodado? Sem projetos para o futuro? N&o € o que as narrativas anteriores revelaram:
ele é bastante ativo e envolvido na comunidade. Sua expectativa de futuro, seu desejo, é
continuar ali, até a morte chegar. E se no passado ele perambulava e perambulava,
podemos dizer que na Trindade ele parou, mas ndo em funcdo do lugar geogréfico, mas na
possibilidade de viver relagdes, as quais ele deseja que perdurem até o fim de sua vida.

Ao final da entrevista, agradeci a Elias pela disponibilidade de seu tempo e por me

contar sua historia. E Ihe disse:

Franciele: Se quando eu for escrever a entrevista, ficar em ddvida de algo ou
precisar de mais alguma informacao, posso vir te procurar?

Elias: Mas, ndo vem meia noite, ndo, viu? [comegou a cantarolar o que segue]
Depois da meia-noite eu ndo atendo mais, nem pela porta da frente, nem pela
porta de tras.

Franciele: Obrigada, Elias.

Elias: Vocé pediu pra eu contar minha histéria, mas ndo da nem pra contar
toda a histéria, porque tem muita coisa, mas de tudo o que te falei, pega s6 o
basico e escreve: a convivéncia que é o principal, saber conviver com o outro,
do jeito que o outro é, ‘Ah, eu nao gosto desse porque ele come demais’, ‘Nao
gosto daquele, porque ele ndo toma banho’. Se vocé for so reparar o defeito
dos outros, vocé ndo vai pra lugar nenhum. Entdo, vocé faz o seu e tenta
convencer aquela pessoa de seguir o seu caminho. Agora ele pode ndo aceitar,
vocé pelo menos tentou. E se ele ndo quer, entdo, deixa quieto. Sendo vocé vai
viver estressado. E muito bom morar aqui. Vocé ja foi em outros lugares, tipo
albergue? Eu as vezes passava dois ou trés dias, mas eu ndo ficava, eu sé
bagungava, porque eu ndo queria ficar, eu gosto de ficar livre e solto, como um
passarinho, por isso que ficar 14 era um inferno pra mim.

Elias aponta o que em sua historia de vida, é-lhe o mais importante: conviver com o
outro. Retoma e reafirma o que o faz ficar na Trindade: a vivéncia das relagdes, nas quais

se sente livre. Nessas relagdes ele sente que Ihe é possivel a vivéncia da liberdade que ndo
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sentia na vivéncia das relagdes no ambito familiar de origem. Ele tem claro que a
convivéncia na Trindade requer que ele faca a sua parte e mesmo quando o outro ndo faz a
parte que lhe cabe, ele continua fazendo a sua. Embora haja regras e horarios na Trindade,
ele se sente livre e solto. De fato, ali ele estd por um desejo pessoal e ndo podemos
esquecer que a vivéncia dessas relagdes é atravessada por um carater de mistério: essa foi a
experiéncia radical que Ihe abriu a possibilidade para algo novo, para a partir de entdo, ali
estar e ficar. Ele vive e se move na dimensdo dessa possibilidade misteriosa: a experiéncia
que ele viveu, foi e continua sendo mistério, que ainda hoje, ao lado da vivéncia das

relagBes comunitérias, o sustenta e o preenche.

Com base na experiéncia de Elias, identificamos que a maneira como ele articula a
relacdo familia-comunidade, acontece pela vivéncia da pertenca, que pode ser identificada
no cuidado das finangas da comunidade; na sua contribuicdo com a Revista Aurora da Rua;
nos cuidados com sua saude que sdo perpassados pela possibilidade de ter um espaco para
guardar remédios, exames, receitas médicas e anotacdes de consultas futuras, bem como
ainda nos acompanhamentos de pessoas da comunidade em consultas, na realizacdo da
cirurgia da amputacdo do dedo do pé e na visita recebida. Nos vinculos estabelecidos com
algumas pessoas especificas, atualizam-se os simbolicos proprios das relagcGes familiares:
pai e filha (Elias e Norma), filho e mée (Elias e Maria LUcia, Elias e Irma Violeta), irmao e

irma (Elias e Vania).

Retomando os objetivos da nossa investigacdo, no que diz respeito ao processo de
elaboracéo dos vinculos familiares na familia de origem, identificamos que o ato de beber
de Elias gera cobrancas e reclamacdes por parte da mae e dos irmaos. Ele, no desejo de se
sentir livre para beber e ndo mais ter que dar satisfagdes do porqué bebia, elabora a

experiéncia dos vinculos familiares rompendo com o &mbito familiar e indo as ruas.

Quanto ao processo de elaboracdo dos vinculos familiares no contexto de vivéncia
nas ruas, identificamos que mediante as vivéncias compartilhadas com aqueles com quem
ele convive, dorme junto, perambula, divide o que recebe, faz refei¢bes junto, constituem-
se vinculos do tipo familia: os mais velhos sdo chamados de pai, 0s mais novos de filhos e

0s da mesma idade de irmaos.

Quanto ao processo de elaboracdo dos vinculos familiares na comunidade da

Trindade, identificamos que é mediante a vivéncia da pertenca que Elias articula a relagdo
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familia-comunidade, na qual ocorre uma aproximacdo da vivéncia familiar aquela da
comunidade, 0 que se expressa no cuidado das finangas, na contribuicdo com a Revista
Aurora da Rua, no cuidado da saude, nos vinculos que atualizam a relacédo pai e filha, irma

e irmao, filho e mae.



173

CAPITULO 6 - DISCUSSAO E DIALOGOS

Para discutir os resultados aos quais chegamos, optamos por construir um dialogo
entre o que apresentamos no referencial tedrico, abordado nos capitulos anteriores, e 0 que
encontramos nas experiéncias dos sujeitos entrevistados. Nesse sentido, buscamos salientar
possiveis articulagdes dos resultados aquilo que foi proposto ou investigado por aqueles
autores, indicando ainda em que medida a experiéncia dos sujeitos pode contribuir com

aspectos novos aos processos descritos por aqueles autores.

Quando se fez necessario, recorremos também a outros autores ou novas reflexdes
gue ajudam a pensar e discutir algum aspecto que emergiu nos relatos e que por nds foi
apreendido na experiéncia. Nosso objetivo ndo € discutir a totalidade do que emergiu, mas
apresentar alguns pontos que saltaram aos olhos, também como provocacdo para iniciar
e/ou continuar os debates, acerca dos processos de constituicdo dos vinculos familiares de
pessoas adultas que vivenciaram a situacdo de rua, ampliar horizontes de problematizacao

mais do que apresentar uma resposta que esgote a quest&o.

6.1 O trabalho da memdria na elaboracéo da experiéncia

A memoria emergiu como um aspecto significativo na vida dos sujeitos. Cada qual,
a sua maneira, constrdi a memoria. Rosa nos traz poucas lembrancas do dmbito familiar:
fala-nos da rejeicdo que sofreu de sua mde, por ter nascido negra, motivo pelo qual em
torno dos 5 anos, foi por ela posta para morar e trabalhar na casa de uma senhora e, quando
jovem, por ter zuada na cabeca, foi colocada para morar com um desconhecido que a
violentou sexualmente. Embora nos diga quantos irmdos tem, ndo revela nomes e
interacdes com eles, relata-nos apenas que corriam na casa, passando de um lado pro
outro. O mesmo se da em relacdo ao seu pai, cuja identidade Ihe é desconhecida. Em seu
periodo anterior & situacdo de rua, ela nos fala ainda das relagGes de exploracdo no trabalho
como doméstica que sofreu: ganhava muito pouco e apenas duas vezes teve carteira
assinada, aqui também ndo aparecem pessoas e relacfes significativas. Na vivéncia em

situacdo de rua, embora tenha participado das atividades de reciclagem e artesanato, ela
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nos revela ter tido apenas uma amiga: Maria Lucia. Nesse periodo, ainda sofreu violéncia
sexual e engravidou. Acerca de suas vivéncias na Trindade, aparecem inumeros rostos,
nomes e detalhes nas descri¢fes das vivéncias: desde quando chegou - a possibilidade de
entrar e comer junto com Judite, seu Henrique, Edivania, e mais outros, perpassando as
vivéncias de ter seu filho e o entregar ao Juizado de Menores; 0 Seu retorno e seu posterior
deixar a Trindade para ver se conseguia algo por si mesma; o trabalhar como doméstica, o
morar sozinha e o retorno doente a Trindade, sendo novamente acolhida; o internamento
no hospital psiquiatrico Juliano Moreira; 0 seu regresso a Trindade até os dias de hoje,
cujas vivéncias sdo acompanhadas pelo tratamento da saude fisica, emocional e mental,
pela participagdo na vida da comunidade, pelas vivéncias em sua casa, pelas relagfes de
amor e brigas com Judite.

Elias nos traz poucas lembrancas do convivio familiar, nenhuma referéncia em
relacdo a infancia. Na adolescéncia, perde o pai, por motivos associados a bebida, fato que
faz boa parte da familia ir & Itabuna em busca da sobrevivéncia. “Eramos uns 7 ou 8
[irmé&os], pelo que me lembro. Eu acho que minha mée levou 6, outros ja eram mais de
idade e ficaram por aqui, mas eu nunca mais vi. Eu mesmo, fui. Naquela época eu tinha 13
anos. Eu me lembro assim, vago”. Sobre Itabuna, conta-nos das relagfes de exploragéo
vividas por sua mde e outros trabalhadores nas lavouras de cana e cacau, em troca de
comida e alojamento, e, da palmatéria que levou em sala de aula. Sobre o &mbito familiar
ainda nos relata que, dos pais aprendeu o vicio da bebida, o que gerava reclamacGes por
parte da mae e dos irmdos. Sobre suas vivéncias nas ruas em Sao Paulo, as lembrancas de
Elias sdo de lugares, pelos quais se deslocava, seja a pé, seja de trem, e ainda de Santa
Edwiges, a quem ofertava boa parte do dinheiro que recebia nas esmolas que pedia. Acerca
de suas vivéncias nas ruas de Salvador, ele nos fala ndo s6 de um perambular no espaco,
mas também, de um dormir, comer e conviver junto, com 0 Seu grupo de rua, composto
pelos amigos Itamar e César; conta-nos das suas vivéncias com a assistente social, llca -
Unica pessoa que respeitava nos albergues — e com o pai dela; relata-nos como e onde
realizava 0 mangueio e do que fazia com o dinheiro recebido: comia e dava aos amigos,
deixava no caminho, depositava no cofre da igreja da Piedade, dava a Santa do Sao Jose.
Fala-nos ainda de Irma Violeta que lhe indicou a Igreja da Trindade. Sdo vivéncias
povoadas de rostos, nomes e relagcfes interpessoais. Sobre suas vivéncias na Trindade, ele
nos fala do seu primeiro contato com a comunidade, mediante a experiéncia com Maria

Ldcia e com a luz, no qual advertiu uma nova possibilidade para sua vida, a partir da qual
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passou a fazer parte da comunidade. Assim como suas vivéncias nas ruas em Salvador, as
vivéncias na Trindade sdo acompanhadas de nomes, rostos, detalhes na convivéncia,
detalhes em seu cuidado com a saude, no trabalho na Revista Aurora da Rua, no cuidado
das financas.

Irmdo Henrique traz lembrangcas, acompanhadas de pessoas significativas,
interacbes, e um ambiente relacional em seu ambito familiar, cuja experiéncia lhe
possibilitou ser amado e a medida em que foi crescendo e se dando conta que muitos nao
haviam vivenciado tal experiéncia, brotou nele o desejo de compartilha-la com aqueles.
Sobre suas experiéncias na busca pela resposta a sua vocacao, ele nos fala de diferentes
locais, rostos, culturas, realidades econdmicas e relagdes interpessoais, na Africa, Franca e
Brasil. Conta-nos sobre a presenca de Irmao Michel, fundamental para encontrar a resposta
para sua busca: ser peregrino. E quando passa a viver nas ruas, como peregrino, ele nos
fala de um primeiro momento, em que aparecem lugares - Bolivia, Peru, Brasil, e relagdes
vivenciadas com Roberto, Constantino, Fernando, Michele, com os quais rezava, comia,
dormia e convivia junto; e de um segundo momento, em que passa a morar na Igreja da
Trindade, onde ha a presenca de muitos rostos, seja da comunidade, seja de pessoas de
fora; momentos vividos juntos na Alianca - peregrinacdes e encontros mensais na Trindade
do Mar -, e com pessoas de fora, seja na Noite do Acolhimento, seja em outras
circunstancias.

Podemos identificar que a construcdo da memdria de nossos sujeitos é atravessada
por trés elementos constitutivos: vinculos com pessoas significativas, espaco e tempo.
Esses elementos, que séo articulados de maneira singular por cada um dos entrevistados,
estdo em consonancia com o que nos propéem Halbwachs (2006), Schmidt e Mahfoud
(1993) e Mahfoud (2018), sobre a memaria se constituir em um trabalho coletivo e pessoal.
Com base na historia de vida de cada sujeito, podemos identificar a presenca dos Grupos
de Referéncia, que conforme esses autores, se constituem de outros significativos com
guem a pessoa mantém vinculos afetivos, os quais conferem vitalidade e consisténcia as
lembrancas, ou seja, possibilitam que uma imagem, uma semente de rememoracdo, se
torne lembranca viva. No caso de Rosa, o rompimento com a familia de origem, fé-la
perder boa parte das lembrancas outrora vividas, 0 mesmo podemos observar em relagdo a
sua vivéncia em situacdo de rua: tem poucas recordacdes. Seu grupo de referéncia € a
comunidade da Trindade: a maior parte de sua narrativa se concentra nesse espaco e desde

que ali chegou. Inclusive é o Unico periodo em que aparecem junto as descrigdes de suas
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vivéncias, a presenca de anos: chega na Trindade em 2001 e desde 2005, passa ali
permanecer. As relagfes vivenciadas na comunidade conferem consisténcia as suas
lembrancas e tornam-nas vivas. E ainda ao testemunho de pessoas significativas, ou seja,
aos diferentes pontos de vista nela internalizados mediante o didlogo com essas pessoas,
aos quais ela recorre para elaborar sua experiéncia, € o que se da, por exemplo, quando ao
estar doente, na confusdo dos seus pensamentos, dirige-se a Trindade, espaco em que
outrora havia feito a experiéncia de ser acolhida.

No caso de Elias, a ruptura do vinculo com o grupo familiar tornou suas lembrancas
vagas, a maior parte delas caidas no esquecimento. J& em relagdo as suas vivéncias na rua
em Salvador e na comunidade da Trindade, as lembrangas sdo vivas: a energia afetiva dos
vinculos vivenciados com pessoas significativas nesses espacos, confere vitalidade as
lembrancas e possibilita que elas se estruturem. E significativo que, embora ele situe no
tempo algumas de suas vivéncias anteriores a sua chegada na Trindade, como sua ida a S&o
Paulo, em 1963, e seu retorno a Salvador, em 2000, ele nos situa precisamente no tempo, o
primeiro contato com a comunidade da Trindade: 13 de fevereiro de 2006, um marco
significativo, um divisor de aguas em sua vida, entre o que foi antes e o que a partir de
entdo, se estabeleceu: a pertenca a comunidade, que se revelou para ele mesmo uma
surpresa. Com base em sua narrativa, identificamos que seus grupos de referéncia sdo os
amigos da rua em Salvador, Irma Violeta e, a comunidade da Trindade. E ainda ao
testemunho de pessoas significativas, aos quais ele recorre para elaborar sua experiéncia, €
0 acontece, por exemplo, quando nos fala da indicacdo que Irma Violeta lhe fez da Igreja
da Trindade e do acolhimento recebido por Maria Lucia que o desatolou e Ihe indicou uma
possibilidade diferente daquela de ficar ao relento. Ao recorrer a esses testemunhos,
elabora sua experiéncia na perspectiva de assumir um novo posicionamento: ndo apenas
receber as coisas, mas, empenhar-se na vivéncia da propria sobriedade e, vindo a fazer
parte da comunidade, contribuir com ela.

Na historia de vida de Irmao Henrique, identificamos que seus grupos de referéncia
sdo: a familia de origem, 0s grupos com quem conviveu na busca pela resposta a sua
vocagdo, Irmdo Michel, as pessoas com quem viveu nas ruas, a comunidade da Trindade.
Na narrativa de sua historia de vida, ele nos fala daquelas pessoas significativas e situa-as,
assim como suas vivéncias, em etapas. As diferentes etapas sdo acompanhadas pela
elaboracdo da experiéncia, na qual ele recorre a testemunhos anteriores, que lhe s&o

referéncias vivas, € o que nos fala, por exemplo, quando como, peregrino, comega a
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caminhar: “Michel sempre me tinha dito: ‘O caminho te confirmara’. E de fato, o caminho
me ensinou, me confirmou, me fez entender o que era essa voca¢do, pouco a pouco’”.
Também é possivel identificar isso em relagdo a Alianca: é a vivéncia dos vinculos vividos
no ambito familiar, que também se constituem em testemunho, nos quais ele se ancora para
estruturar a comunidade, a fim de que outros também reconhecam e se disponham a viver o
vinculo como uma forma de contribuir com o mundo.

Assim como afirmam Halbwachs (2006), Schmidt e Mahfoud (1993) e, Mahfoud
(2018), o trabalho da memdria se alicerca sobre as dimensdes do espaco e do tempo. De
fato, o espaco emerge nas narrativas como o lugar que retne vivéncias significativas e
confere estabilidade as lembrancas, j& o tempo contribui estabelecendo divisbes, com base
no significado apreendido nas vivéncias: no caso de Rosa, ela situa a maior parte de sua
narrativa no periodo de sua vivéncia na comunidade da Trindade, a maior parte de suas
lembrancas ali se encontram; Elias agrupa suas experiéncias vivas no periodo de suas
vivéncias nas ruas de Salvador e na comunidade da Trindade; Irmao Henrique relne suas
lembrancas, nos diferentes espacos em que esteve e conviveu: na familia de origem, na
Africa, na Franca, em Sdo Paulo, Alagoinhas — BA, Bolivia, Peru e em Salvador, seja nas
ruas, seja na comunidade da Trindade.

A perspectiva da memoria como um trabalho de elaboracdo da experiéncia que
torna as imagens fragmentadas em lembrancas vivas, cujo processo requer a vivéncia de
vinculos afetivos com outros significativos, é expressiva quando pensamos a relacédo
familia - comunidade. Olhando para a historia de vida de Elias e Rosa, reconhecemos que,
mesmo com uma vivéncia de ruptura com o grupo familiar de origem, ambos séo capazes
de construir vinculos afetivos e comunitéarios, sem, contudo, sentirem-se mobilizados a
resgatar o contato e o vinculo com seus familiares. Nesse sentido, o trabalho da memoria,
como elaboracdo da experiéncia, nos revela que a contribuicdo da convivéncia na
comunidade da Trindade se da na constituicdo da pessoa, ndo se move na direcdo de que
aqueles que dela fazem parte, tenham que rever e resgatar a relacdo com a familia de
origem, embora isso também possa vir acontecer. Através da vitalidade dos vinculos
comunitarios, Rosa e Elias podem tornar vivéncias em experiéncias vivas, recursos

fundamentais para se langarem e se posicionarem no mundo.

6.2 A experiéncia religiosa como forga de constituicdo da pessoa
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A experiéncia religiosa emergiu como um outro aspecto significativo na vida dos
sujeitos. Cada um deles, a sua maneira, elabora essa experiéncia. Ao mesmo tempo é
possivel colher alguns pontos estruturais entre essas experiéncias, a partir dos quais a

experiéncia religiosa se torna possivel e compreensivel.

A experiéncia religiosa nasce e se estrutura a partir do contato com a realidade e
constitui a subjetividade. E a partir do impacto com a realidade, com a materialidade, que
0s sujeitos advertem algo que estd para além da realidade, advertem um sentido. Elias ao
entrar na igreja da Trindade, frente as velas acesas que ali estdo, faz uma experiéncia
estética de carater religioso: naquela vivéncia ele apreende algo a mais que a beleza,
apreende uma possibilidade de fazer parte da comunidade e passa a assumir o que até
entdo, era-lhe impossivel: deixar de beber, trabalhar e ouvir a Palavra de Deus. Irméo
Henrique adverte no contato com a realidade, a resposta para sua busca: ser peregrino e a
partir de entdo, passa a viver a dindmica de abertura ao acontecimento: despojar-se
continuamente, ndo se fixar, o que Ihe possibilita ficar na pobreza do instante que por si s6
restaura a pessoa. Rosa apreende no contato com o real, na materialidade do seu quarto,

entregue a Trindade Santa, a possibilidade de entrar e cultivar a intimidade com o sagrado.

A vivéncia do sentido apreendida no contato com o real, possibilita-nos um dialogo
com o que nos apresentam Giussani (2000, 2012a, 2012b) e Van der Leeuw (1964), acerca
do senso religioso. Segundo esses autores, 0 senso religioso configura um elemento
estruturante, constitutivo da experiéncia humana: o ser humano busca um sentido para sua
vida. E esse sentido é apreendido no contato com o mundo: a realidade vem ao nosso
encontro e desperta em nds uma provocacdo de apreender algo a mais que a realidade
mesma, apreender um sentido. E constitutivo da pessoa humana uma abertura pela qual se
colhe o significado. Para ambos os autores, 0 sentido se constitui em uma poténcia que
suscita uma resposta, nos diferentes ambitos da vida. O sagrado, semelhante a outras
realidades da vida, caracteriza-se como marcado por uma poténcia. Quando a pessoa no
contato com a realidade, apreende o sagrado e com ele estabelece um relacionamento,
temos uma vivéncia religiosa®™. E é esse relacionamento com o sagrado, advertido como

uma poténcia, que identificamos na experiéncia dos sujeitos: a experiéncia vivenciada com

% Mahfoud (em fase de elaborago), nos esclarece que o sagrado ndo é o divino, é uma realidade marcada
pela poténcia e nesse caso, pelo divino; o artigo Senso religioso: horizonte totalizante para a Psicologia, no
qual o autor discute esse aspecto e outros relacionados a experiéncia religiosa e ao Senso Religioso serdo
publicados ainda neste ano, pelo Conselho Regional de Psicologia de Minas Gerais.
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0 sagrado ndo é algo abstrato, mas uma experiéncia viva, a partir da qual configuram e

recriam suas vivéncias.

E importante destacar ainda que, o que faz sentido para os sujeitos, o que confere
preenchimento a sua busca ndo é qualquer coisa. Na esteira do pensamento de Giussani,
Mahfoud (em fase de elaboragdo), nos esclarece que, a busca que constitui o sujeito é
também um crivo critico: “uma vivéncia pode ser apreendida com sentido quando o
conteudo € reconhecido pelo sujeito como tendo a ver, de algum modo, com a busca e o
interesse que constituem o sujeito e estruturam sua agdo no mundo da vida”. Esse crivo
critico, esse critério dindmico de elaboracdo de significado pessoal, é denominado por
Giussani (2000) de experiéncia elementar e possibilita identificar se o que foi encontrado
no contato com o real corresponde ou ndo aquilo que se busca. O sentido vai se
estruturando nas experiéncias de correspondéncia pessoal, quando o dinamismo proprio do
sujeito se potencializa, quando ele faz experiéncia de realizagdo pessoal (MAHFOUD, em
fase de elaboracdo). Nessa perspectiva, a busca nao termina quando a pessoa encontra algo
que lhe confere preenchimento, ela continua sendo acompanhada por essa busca, por essa
exigéncia de sentido. No caso dos sujeitos por nds entrevistados, a experiéncia do sagrado
advertido no contato com o real, a um s6 tempo, conferiu um preenchimento e ativou a
busca, exaltou a exigéncia de sentido, mais ainda: Elias faz uma experiéncia de
possibilidade e passa a ter um novo posicionamento no mundo: assume viver a dindmica da
comunidade, e continua procurando e vivenciando a liberdade nas relagdes interpessoais,
no trabalho e no ouvir a Palavra de Deus; Irmdo Henrique encontra a resposta para sua
sede, mas essa sede continua nele presente e o impele a prosseguir sendo peregrino, mesmo
qguando passa a morar na Igreja da Trindade; Rosa a partir da sua experiéncia religiosa,
recria sua subjetividade: passa a cultivar a intimidade com o sagrado e busca se relacionar

com ele cada dia de novo, em seu quarto santo.

6.3 O acolhimento como forga constitutiva para ser si mesmo

O acolhimento emergiu nos relatos como outro aspecto significativo na vida dos
sujeitos. Ele tem efeitos singulares na experiéncia de cada um deles. Sentir-se acolhida do

jeito que é e como esta, possibilitou e ainda possibilita Rosa entrar e participar da vida da
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comunidade, construir relagdes interpessoais de intimidade as quais busca para aliviar e
conter seu sofrimento, especificamente quando sua regra chega. O acolhimento
proporciona-lhe expressar sua capacidade criadora, particularmente o ato de cozinhar,
oferece-lhe um espaco de moradia e protecdo as vivéncias de violéncia, proporciona-lhe
condigdes para estudar e cuidar da satde fisica, emocional e mental. O acolhimento na vida
de Elias ofereceu-lhe uma nova possibilidade que ndo mais aquela de apenas receber coisas
e permanecer na condicdo de viver ao relento, proporcionou-lhe assumir a vivéncia
comunitaria e contribuir com suas capacidades, ofereceu-lhe um espaco para o cuidado da
salde, o que foi fundamental frente as condi¢cGes em que se encontrava, e ainda hoje lhe
permite continuar cuidando dela e ter um lugar para guardar seus remédios e exames
médicos, prosseguindo assim, como importante para sua existéncia. Passar a morar na
Igreja da Trindade instituiu e ainda institui algo novo na vida de Irmdo Henrique: a
convivéncia comunitaria possibilita-lhe sentir-se acolhido no instante, naquele simples
estar juntos, cuja originalidade da vivéncia ndo pode ser por ele mesmo produzida, mas se
da nas vivéncias que constituem a Alianca, seja no tomar banho de mar, no fazer a fogueira
a noite, no dormir em barracas, que acompanham o0s encontros mensais na Trindade do
Mar; seja nas experiéncias de dormir na rua, adoecer e ir pro hospital, ser rejeitado num
lugar, viver um acolhimento extraordinrio em outro, parar a beira de um rio e ficar 14 o
dia todo, que acompanham as peregrinacdes, que por si mesmas geram cumplicidade,

intimidade, irmandade e fraternidade.

O acolhimento para Rosa, Elias e Irm&o Henrique possibilita que o eu de cada um
deles se torne mais presente em suas vidas: Rosa ja em sua vivéncia anterior a ida as ruas,
buscava ser e estar com o outro na vida de sua familia, todavia isso lhe era negado, na
Trindade é-lhe possivel a vivéncia de ser aceita e a construcdo de relacfes interpessoais de
intimidade, ser respeitada e bem tratada. Elias antes de sua ida as ruas, procurava pela
vivéncia da liberdade, ndo aceitando os limites que os ambitos familiar, escolar e de
trabalho lhe colocavam para vivé-la, na Trindade ele se sente livre na vivéncia das relacdes
comunitarias e em seu trabalho na revista Aurora da Rua, no qual se sente a vontade para
lidar com questbes que envolvem a leitura e a correcdo das matérias que lhe competem
como integrante da equipe da revista e ainda, possibilita-lhe viver sua dimenséo religiosa
que antes configurava em dar dinheiro as Santas e deposita-lo no cofre da igreja e, agora
assumir a dindmica da vivéncia religiosa comunitaria que ali se coloca. Irmdo Henrigue ja

vivia a dinamica do instante, cuja forca por si mesmo, restaura a energia da pessoa, na
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comunidade da Trindade, essa dindmica prossegue se dando e se realizando;
especificamente na experiéncia do vinculo que ao ser proposta como COmMPromisso
assumido na Alianca, mediante o reconhecimento do cuidado e do bem querer do outro,
contribui para que o seu eu, o desejo de compartilhar a vivéncia do vinculo que outrora
havia vivido, se materialize, todavia, essa materializagcdo nédo depende exclusivamente do
seu empenho, vai se constituindo na medida em que a convivéncia entre eles vai se dando,

na medida em gue a comunhao e a perspectiva de sintonia entre eles vai se estruturando.

O acolhimento & Rosa, Elias e Irmdo Henrique, da-se nas dimensdes fisica, psiquica
e espiritual, isto €, envolve o cuidado e a prote¢do do corpo, mediante a possibilidade de
terem um lugar concreto para morar e ter suas necessidades basicas supridas; a dimenséo
psiquica, oferecendo-lhes condicBes para se sentirem acolhidos, amados, incluidos e
colocar em movimento suas capacidades, sentindo-se com isso realizados; a dimenséo
espiritual que neles gera posicionamentos de contribuir cada qual a sua maneira, com a

dindmica cotidiana da comunidade.

A possibilidade de o eu de cada um dos sujeitos se tornar mais presente em suas
vidas, ou seja, o fato de cada sujeito tornar-se mais si mesmo, conseguir viver a partir do
seu nucleo pessoal, mediante a experiéncia do acolhimento na Trindade, estd em
consonancia com a perspectiva de formacdo da pessoa proposta pela abordagem
fenomenolodgica steiniana (STEIN, 2005a, 2005b; ALES BELLO, 2000, 2015;
MAHFOUD, 2007), segundo a qual, a pessoa se constitui na relagdo com o outro. Na
medida em que o acolhimento é experienciado como uma vivéncia significativa pela
pessoa, em que ha uma realizacdo pessoal e ela decide estar ali, toma posicao em relacéo a
propria experiéncia e realiza esses posicionamentos pessoais mais vezes, esse viver a partir
de si mesmo vai se estruturando cada vez mais na pessoa de modo a conferir pessoalidade
a seus gestos, possibilitando que imprima sua marca singular naquilo que realiza
(MAHFOUD, 2017a). A formacdo da pessoa e da comunidade se d& nessa relacdo de
interdependéncia constitutiva: na medida em que as pessoas vdo se posicionando com
pessoalidade, a comunidade vai se constituindo e adquirindo uma personalidade proépria,
um modo peculiar de ser, de ter sensibilidade, de usar o espaco; e na medida em que a
comunidade se constitui, que cada um vai se posicionando de maneira significativa em
relacdo ao outro, a pessoa vai-se estruturando. A formacao da pessoa e da comunidade

envolvem posicionamentos significativos, requerem empenho pessoal e a0 mesmo tempo
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envolvem algo que esta para além disso: envolvem uma abertura ao acontecimento, aquilo
que emerge na relagdo com o outro e com 0 mundo, e que ndo pode ser por elas mesmas

produzido.

6.4 A formacdo da pessoa e da comunidade na abertura ao acontecimento

A perspectiva da formacdo da pessoa e da comunidade envolverem o empenho da
pessoa, 0s posicionamentos significativos de uns em relacdo aos outros e uma abertura
aquilo que acontece na relagdo com o outro e com o mundo, corrobora com a Otica do
acontecimento, tal como proposto por Giussani (1994) e Romano (apud MARTINS, 2007).
Para esses dois autores, o acontecimento ¢ “uma irrup¢ao do novo” (GIUSSANI, 1994, p.
14), algo que vem de fora e nos afeta, que ndo podemos supor e nem reconduzir a uma
construcgao nossa, “que irrompe na vida” (GIUSSANI, 1994, p. 15). O acontecimento abre
um sentido, ndo possivel de ser antecipado por projetos pessoais, ‘“‘consiste na
reconfiguracdo impessoal das minhas possibilidades e do mundo, que sobrevém como um
fato e que institui uma fractura na minha aventura. Uma transformacdo de mim mesmo e
do mundo, indissocidvel da experiéncia que dela fago” (ROMANO, 1998, p. 45 apud
MARTINS, 2007, pp. 177- 178). O acontecimento ndo se reduz ao fato, transhborda-o, 0 seu
advir introduz um conjunto de possibilidades, a partir das quais, busca-se compreender a si

mesmo, o outro, 0 mundo, de forma nova.

Em minhas observacgdes e vivéncias realizadas na comunidade da Trindade pude
identificar o quanto a dinamica do acontecimento se coloca como presenca no cotidiano e

participa da formacdo da comunidade e das pessoas gque a constituem:

Cheguei cedo a comunidade da Trindade. Assim que cheguei, avistei rostos
novos, que ali estavam pela primeira vez: dois rapazes jovens acolhidos, que
depois vim a saber serem Rafael e Jorge, e duas mocas de pele muito branca e
olhos azuis, que depois vim a saber serem da Alemanha e estarem conhecendo
a comunidade. Também avistei Juce com o pequeno Henrique Junior nos
bragos. Dela me aproximei: ‘Bom dia. Como vdo as coisas por aqui?’ ‘Do jeito
da Trindade.’ ‘Do jeito da Trindade? Como é isso?’ ‘Sempre tem alguma coisa
nova que se da por aqui todos os dias. Vocé pode ficar com o Henrique Junior?
Eu preciso receber as doag¢des que chegaram ali [um casal acaba de chegar de
carro e comeca a descarregar alimentos ndo pereciveis]. Depois a gente se
fala’ (Diario de Campo, 24/05/2018).
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Em minha imersdo em campo na Trindade, ndo houve uma vez se quer em que l&
cheguei e ndo houvesse um rosto novo: uma pessoa da rua que fora acolhida, um visitante
de algum outro lugar do Brasil ou de outro pais, um amigo da comunidade, um familiar de
alguém que ali estava para uma visita ou para realizar algum procedimento médico em
algum hospital da cidade. O mesmo pude constatar em relagdo ao cotidiano: embora as
atividades sdo organizadas e assumidas nas sextas-feiras a noite, ndo raro elas necessitam
ser reorganizadas no dia-a-dia, frente a algo que se coloca. Igualmente se pode dizer em
relacdo as pessoas que comumente ficam na Trindade do Mar e que em funcgéo de algo que

se coloca na Trindade Rua, acabam vindo para Salvador, ou vice-versa:

Hoje, domingo, cheguei cedo na Trindade. Vi que a porta central da Igreja
estava aberta e por ali entrei. Ao entrar, logo percebi que além da Unica cama
que fica do lado destinado as mulheres e na qual dorme Sara, a senhora mais
velha da comunidade, havia também outra. O que ter4 acontecido? Tera
alguma das mulheres que dorme na igreja ficado doente? Tera chegado alguma
mulher doente ou idosa? Aos poucos, fui transitando pelo espaco e
cumprimentando as pessoas. Percebi um rosto novo: uma mulher gestante.
Aproximei-me: ‘Bom dia. Vocé parece nova por aqui’ ‘Sou. Cheguei tem alguns
dias’ ‘Hum. E seu nome? ’ ‘Elisangela. E o seu? ’ ‘Franciele. Parece que vocé
esté esperando bebé? ’ Sim, estou de 7 meses’. ‘E como foi que vocé chegou
aqui?’ Eu morava com minha irmd, briguei com ela, fui pra rua e dormi duas
noites em frente ao Mercado Bom Preco do Rio Vermelho. Eu me lembrei
daqui, porque h& muito tempo, no passado, eu tinha vindo uma vez aqui numa
missa, ai eu pensei: O Irmdo Henrigue vai me acolher’. O sino tocou,
chamando para o café. Enquanto iamos para a oca, pensei. ‘Acho que a cama
que vi na Igreja é Elisangela quem esta usando’. Durante o café, vi Vania, ndo
é comum vé-la aos domingos por aqui, pois, como mora na Trindade do Mar,
ela costuma vir para ajudar na Quinta-feira do Acolhimento e retorna para la
na sexta-feira ou no sadbado. Conversamos um pouco e perguntei-lhe sobre o
motivo dela estar por ali hoje, ao que me disse que, pelo fato de terem acolhido
Elisangela e acharem bom que houvesse alguém para acompanha-la nas
consultas médicas e psicolégicas que estao sendo realizadas numa maternidade
publica do bairro Nazaré, ela se disp6s a vir novamente pra Trindade Rua,
onde ja morava. H& uns 3 anos e meio, por opcao propria, estava morando na
Trindade do Mar. Nao sabe quanto tempo ficara na Trindade Rua, até porque
ndo se sabe 0 que acontecerd depois de Elisangela ter o bebé: se vai optar
morar na comunidade, se retornard para sua familia (Diario de Campo,
22/10/2017).

Cada pessoa que chega na Trindade é de certa forma um acontecimento: Quem é
ela? Que caminhos tomara? Quanto tempo ali ficard? A vinda de Elisangela trouxe
mudancgas significativas na vida da comunidade: Vania retornou a Trindade Rua,
acompanhou-a no processo do pré-natal e nascimento do seu filho, Henrique Junior. Apés

0 nascimento da crianga, a mée revelou o nome do pai que o registrou e na medida do



184

possivel vai se fazendo presente na vida do filho. O pai da crianga, embora, tenha um
relacionamento com a mée — o qual foi retomado apds o nascimento do bebé - ndo mora
na comunidade. Elisdngela mora com o bebé em uma das casas da comunidade e conta
com o suporte da comunidade para cuidar do seu filho. Aos poucos vem retomando o
contato e os vinculos com sua familia. Por quanto tempo ela ficard na comunidade, quais
caminhos sua vida seguird no futuro, ndo se sabe e ndo se tem como prever. O caso de
Elisangela é elucidativo da dinamica do acontecimento que se coloca no cotidiano da
comunidade: algo que se da quando menos se espera, gera uma tensao e a0 mesmo tempo
traz novas possibilidades, indissociaveis do evento e que geram um posicionamento a
partir do sentido advertido naquilo que se Ihe acontece. De fato, segundo o que Irmdo
Henrique me contou em uma das minhas idas a Trindade, é a primeira vez que se tem na
comunidade, uma mée com seu bebé. “E uma novidade, uma alegria e um desafio, tudo ao
mesmo tempo, porque ndo sabemos como serd essa experiéncia, mas vamos andando e
vendo o que vai acontecendo no dia-a-dia, dando o melhor de nés e do que podemos no
cuidado do Henrique Junior” (Didrio de Campo, 15/04/2018).

A vida da comunidade da Trindade é acompanhada por uma abertura ao que lhe
acontece no cotidiano. E essa abertura se faz presente nos diferentes momentos, inclusive
guando aqueles gque, por serem uma presenca marcante na comunidade e nela imprimirem

um modo caracteristico de ser, ndo estdo presentes:

Vim para a Trindade, hoje, sexta-feira, na metade da manha. Passarei o final
de semana aqui. Neste final de semana havera encontro da Alianca na casa de
Marcia e Claudio, em Beritinga — um pequeno povoado que fica no interior de
Alagoinhas - BA. Conheci Marcia e Claudio em uma das minhas vindas a
Trindade, ambos n&o vivenciaram a situacdo de rua. Contaram-me que aqui se
conheceram e se casaram e, depois de algum tempo, sentiram o desejo de viver
sua vida de casados fora da comunidade, mas, mesmo assim continuam
membros da Alianca e aqui vém quando podem. Apds o almogo, uma van foi
para Beritinga, com Juce, Vania, Henrique Janior, Elisangela, Darlan,
Constantino, Lazaro, Rosa, Elias, Norma, padre Jodozinho, Rian, Jaqueline.
Irm&o Henrique esperou Cosme, Airton e Lia, que trabalham no Levanta-te e
Anda, chegarem e, Ricardo que trabalha no cemitério da Baixa de Quintas e
juntos para la também foram, no final da tarde. Ficamos eu, Rafael, Jorge,
Valente, Pedro, Ivan, Zazo, o cadeirante Juvenal, Sara, Joaquim, Matias,
Antdnio, o casal Gabriel e Miriam, Maria, seu esposo Julio e Abel, o filho
adotivo deles, que é deficiente. Antenor, que ndo é membro da comunidade e
mora em uma das casas, dispds-se a administrar as medicagdes. Apés a janta,
cada qual foi se ocupar de algo: teve quem foi ler, fumar, conversar, assistir
TV. Aos poucos, cada um de nds foi se recolhendo, seja nas casas, seja na
igreja. Eu estava apreensiva, pela primeira vez, dormiria na igreja, sem
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ninguém das pessoas que identifico serem a linha de frente da comunidade:
Irmdo Henrique, padre Jodo, Juce, Vania, Jaqueline. Além de mim, de
mulheres, apenas Léia e Sara, que tem seus quase 80 anos. Dentre os homens,
ha aqueles que eu vi apenas uma vez. Podera algo nos acontecer? Serd que
seremos surpreendidos por alguma visita inesperada? E o dia de amanha e
domingo, como serdo? Transcorrerd a vida em sua dinamica costumeira?
Custei dormir. Mas, vencida pelo cansaco, la pelas tantas da madrugada,
adormeci. Acordei no dia seguinte, com a conversa de Juvenal e Léia, que ja
estavam fora da igreja. Aos poucos, fomos levantando e cada qual fazendo sua
higiene pessoal. Depois nos reunimos na oca para o café, que havia sido
preparado por Valente. Antes do café, Maria conduziu um pequeno momento de
oracdo. Enquanto tomavamos café, chegou Jocilene, mestranda da UNEB, que
ali realiza sua pesquisa de mestrado. Apés o café, pelo fato de a comunidade
estar com menos pessoas, ndo se realizaram os costumeiros mutirGes de
sabado, cada qual buscou uma ocupacdo: limpar a oca, varrer a igreja, regar o
jardim e a horta, rachar lenha, cozinhar. Mais tarde, almogamos e depois
fomos descansar. A tarde, eu e Jocilene, juntamente com Claudio, Rafael e
Jorge, participamos da sala do NA, da qual também participam pessoas de fora
da comunidade. O dia transcorreu normalmente. Embora, as pessoas que estédo
mais na linha de frente da comunidade ndo estdo, quem permaneceu, segue 0
ritmo normal, assumindo suas atividades e seu cotidiano. A noite, no momento
da janta, Pedro pede para falar: ‘Eu gostaria de saber se é verdade que pelo
fato de eu ficar trabalhando ap6s o almoco, incomoda quem descansa, porque
uma das pessoas daqui veio chamar minha aten¢do’ Alguns se manifestaram
gue esse ndo era 0 momento para se resolver isso, mas Pedro ndo se convenceu
e continuou insistindo na pergunta. O clima ficou tenso. Alguns queriam jantar,
outros achavam que tinha que se resolver a questdo. Enfim, decidiram por
resolver a questdo. ApoOs varias manifestacbes, Maria pergunta a Pedro:
‘Pedro, como é nosso costume aqui, depois do almogo? ° Um siléncio acalmou
os animos. Ao que Pedro responde: ‘Costumamos descansar, mas, eu precisava
terminar o armdrio que estava fazendo’ Maria, sem se alterar: ‘E vocé
conseguiu terminar o armario?’ ‘Sim’ ‘Que bom. Amanhd podemos retomar o
descanso normalmente?’ Pedro: ‘Sim’. Maria: ‘Entdo, ja passou. Amanhd é
outro dia’. Prosseguimos com a janta. Apos a janta, cada qual se ocupou do
gue quis. Aos poucos fomos nos recolhendo. Hoje estou mais tranquila, porque
sinto que a vida da comunidade segue, mesmo que as pessoas de linha de frente
nao estejam (Diario de Campo, 15/06/2018).

Na auséncia das pessoas que comumente sdo a linha de frente da comunidade,
Irmdo Henrique, Juce, padre Jodo, Vania, Jaqueline, a vida da comunidade segue sua
dindmica e suas atividades cotidianas. Segue havendo uma abertura de um para com o
outro, de cuidado com quem mora consigo e do espago em que Se Vive, vivencia-se 0
respeito e a responsabilidade para com o que é da comunidade. Embora no relato acima
ndo houve a presenca de nenhum fato externo a vida comunitaria que tenha se colocado na

perspectiva do acontecimento, durante a janta ele se deu nas relagGes interpessoais. De
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fato, como nos lembra Mahfoud (2017Db), as relagGes interpessoais séo acompanhadas por
uma imprevisibilidade: é impossivel controlar o que emerge na relagdo com o outro,
independentemente do momento em que se esteja com ele. Embora ndo perguntei como
cada qual significou o conflito que se deu, observei que cada qual interagiu e se posicionou
e a dindmica comunitéria continuou prosseguindo. Na experiéncia vivenciada junto a
comunidade, na auséncia daqueles que se constituem sua linha de frente, pude identificar
que o que é proprio da comunidade continuou se mantendo: abertura ao que surge. Mesmo
que agueles que conscientemente operam para estruturar a maneira da comunidade ser, ndo
estavam presentes, a personalidade da comunidade, isto é, a maneira peculiar da
comunidade ser, estava presente e continuava viva naqueles que ali estavam, na
disponibilidade para o outro, na sensibilidade, no enfrentamento aos problemas. Esse modo
de ser da comunidade que vai se estruturando a partir daqueles que conscientemente
operam para lhe dar uma fisionomia e que vai se estruturando na convivéncia, corrobora
com o0 que Stein (2005a) nos descreve sobre a personalidade da comunidade: de ela,
embora, assumir 0s tragos das pessoas gque conscientemente nela imprimem sua marca,
estruturar-se para além delas, continuando presente nas acBes dos demais membros,

motivando e sustentando suas tomadas de posigéo.

Sendo a Trindade uma comunidade religiosa de experiéncia cristd, a dinAmica do
acontecimento nela também esta relacionada com a presenca do Outro que, segundo
Giussani (1994, p. 19), apresenta 0 mesmo carater do acontecimento como tal: insurge na
vida, como algo novo e imprevisivel, e “tem a forma de um encontro: um encontro humano
na realidade banal de todos os dias”. Mediante este encontro, o Outro se revela
significativo a vida da pessoa, se mostra correspondente aquilo que a pessoa € e aquilo que
ela aspira. Este Outro, esta presenca sagrada, divina, na comunidade por nés investigada é

a Trindade, cuja apreensao se da no contato com o real e motiva as a¢fes da comunidade.

Em uma das noites do Acolhimento, Irmdo Henrique perguntou as pessoas de rua
que ali estavam presentes quais as respostas normalmente dadas a costumeira pergunta
feita na oracdo matutina de sexta-feira para quem pela primeira vez vem ao acolhimento:
Do que vocé mais gostou desde que aqui chegou ontem? As respostas compreenderam: “O
carinho, o amor, a convivéncia, a paz, a tranquilidade no dormir, o acolhimento, a
hospitalidade” (Diario de Campo, 23/11/2017). A partir dessas respostas, falou sobre a
Trindade:
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A hospitalidade é o sinal que acompanha a Trindade manifestada no icone dos
trés peregrinos que temos ali (aponta), em nossa frente, na Igreja. Os trés
peregrinos, mensageiros de Deus, sdo0 recebidos por Abrado e Sara®®. Aqui
entre nds, a frente do icone da Trindade, temos trés velas acesas, que assim
permanecem a noite toda, enquanto dormimos. Acima do icone, uma luz que
significa que as trés pessoas da Trindade, Pai, Filho, Espirito Santo sdo uma
s0. Todo o espirito que move nossa comunidade e que vocés manifestaram aqui
sentir nas quintas-feiras, vem da Trindade. N&o € a comunidade que o possui,
somos apenas instrumentos que manifestamos o espirito da doce Trindade. O
gue acontece durante a noite em que aqui dormimos? A Trindade vela por
nosso sono, cuida de nos, nos protege e nos acolhe em seu colo. 1sso ndo vem
de nods, mas, sim, da ternura da Trindade (Diario de Campo, 23/11/2017).

O sentido atribuido ao Outro, a Trindade, é algo muito vivo e concreto, relacionado
ao ato de dormir, no qual se adverte este Outro como Aquele que vela pelo sono, cuida,
protege e em si acolhe. Ao mesmo tempo em que se estd imerso numa materialidade, tem-
se consciéncia que ha ali uma presenca que é mais do que a realidade imediata. A
confianca vivenciada na relacdo com o Outro possibilita a comunidade estruturar a pratica
do acolhimento na abertura ao acontecimento, permite-lhe arriscar e vivenciar a
imprevisibilidade, como o dormir no papeldo ao lado de alguém desconhecido, pois nessa
experiéncia se estd ancorado no divino advertido como presenca viva que ampara. A
confianca vivenciada na relacdo com a Trindade se estrutura na materialidade do dormir
concreto e se move na dinamica do acontecimento: a confianca e a hospitalidade
experienciadas ndo sdo produzidas por si mesmo, sdo sinais deste feito pelo Outro
(GIUSSANI, 1994), sdo reflexo da hospitalidade e da ternura da Trindade.

Cumpre destacar ainda que, este Outro também é apreendido na relacdo com o
outro. Para Giussani (1994), o conhecimento do divino passa por feicdes humanas. E no
encontro com 0 outro que é possivel advertir uma correspondéncia aquilo que se busca,
aquilo que se é. Nesse sentido, a convivéncia comunitaria religiosa que se funda na relacao
com o Outro, que tem Nele a razdo de seu ser e existir no mundo, possibilita que ao se
vivenciar no relacionamento com o outro, a acolhida, o afeto, o bem-querer, o cuidado, se
encontre nessas Vivéncias o correspondente aquilo que se aspira, fazendo-se uma
experiéncia de realizacdo e tendo despertado em si, uma responsabilidade de também

cuidar do destino do outro, que € manifestagéo viva e concreta deste Outro.

% Conforme narrativa biblica de Gn 18, 1-5.
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6.5 A ida as ruas como processo

A ida as ruas como um processo que foi gradativamente se constituindo até
desembocar no dormir na rua a primeira vez, foi outro aspecto que emergiu na experiéncia
dos sujeitos. Cada qual a partir de suas vivéncias, na interagdo de diferentes fatores,
vivenciou esse processo. Na vida de Elias ele esteve intimamente relacionado ao nédo
aceitar as condicdes que 0 meio em que vivia, aos 13 anos, lhe ofereciam: a exploracdo nas
relacfes de trabalho nas lavouras de cana-de-agucar, 0 apanhar para aprender no contexto
escolar, mediante a palmatoria e, as reclamacfes da mae e dos irmdos que limitavam a
liberdade para beber. No caso de Rosa, esse processo esteve associado a uma nao aceitacdo
de sua pessoa por parte da mée, por ter nascido negra e por ter zuada na cabeca, ou seja,
um transtorno mental. Na vida de Irm&o Henrique, a ida as ruas deu-se ap6s empreender
um processo de busca para encontrar a resposta a sede que o habitava, despertada pela
vivéncia no ambito familiar e corroborada pelo fascinio em relacdo a maneira como Jesus
Cristo encontrava as pessoas e pelo apelo a uma vida contemplativa. Embora, as
motivacdes tenham sido diferentes no percurso de vida de cada um deles, € possivel
identificar um elemento comum: a vivéncia do vinculo. No caso de Elias e de Rosa, houve
um rompimento nos vinculos familiares que perduram até os dias atuais e no caso de Irmao
Henrique foi a vivéncia do vinculo familiar que abriu o desejo de compartilhar tal
experiéncia com quem ndo a teve, perdurando os vinculos com a familia de origem até
hoje. De certa forma, encontramos nas historias de vida de Rosa e Elias, o que Escorel
(1999), Melo (2011) e Bezerra, Vieira e Rosa (1994) encontraram ao estudarem os motivos
que levam uma pessoa a empreender a ida as ruas: sao fatores que atuam em conjunto,
como processo, e, que desembocam na ida as ruas. Todavia, a fragilizacdo ou a ruptura de
vinculos, coloca-se como pano de fundo nesse processo. No caso de Elias, temos a
vivéncia da palmatoria, as exploracdes das relacdes de trabalho, as reclamacdes da mée e
dos irmaos pelo fato dele beber; no caso de Rosa, a rejei¢do por parte de sua mae, por ser
negra e ter problemas mentais, fé-la ser posta para morar fora de casa. Em ambos o0s casos,
ha a presenca de um contexto de pobreza, todavia, ele ndo é determinante no processo de
ida as ruas, ele € um dos elementos que influi no processo. Em certa medida, os motivos
gue levaram Rosa e Elias a empreenderem a ida as ruas, também foram encontrados na
trajetéria de outras mulheres e adolescentes que empreenderam esse mesmo movimento: a

presenca de transtornos mentais foi encontrada por Bezerra, Vieira e Rosa (1994), nas
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biografias de mulheres em situagéo de rua da cidade de S&o Paulo; a recusa em aceitar as
perspectivas que circundavam suas vidas, em suas familias e nos lugares em que viviam,
foi encontrada por Alvim (1995), na biografia dos adolescentes assassinados na chacina da
Candelaria no Rio de Janeiro, a presenca de castigos fisicos e a busca por autonomia foi
encontrada por Escorel (1999), entre as razfes que levaram adolescentes a viverem nas

ruas no Rio de Janeiro.

6.6 A convivéncia comunitaria como forca de familia

A convivéncia comunitaria como forca de familia também foi um aspecto
significativo que emergiu nas historias de vida dos sujeitos. Cada qual, a sua maneira,
articula, em sua experiéncia, a relacdo familia-comunidade. Para Rosa, essa articulacdo se
d& mediante a possibilidade de poder participar da vida da comunidade e construir relacdes
interpessoais de intimidade as quais recorre no periodo de sua regra, podendo ter um
espaco de escuta, alivio e contencdo do seu sofrimento; Elias realiza essa articulacao
mediante a vivéncia da pertenca, que se expressa na administracdo das finangas da
comunidade, na contribuicdo com a Revista Aurora da Rua, na possibilidade de ter um
lugar para cuidar da saude, guardar remédios, receitas e exames médicos, bem como ainda
no acompanhamento da comunidade nos procedimento cirurgico de amputacéo do dedo do
pé; Irmdo Henrique realiza essa articulacdo pela Alianca, em que ha um compromisso de
cuidado e bem querer do outro.

A possibilidade de a convivéncia comunitaria ter uma forca de familia, isto é,
realizar a vivéncia caracteristica do ambito familiar, reafirma o que propdem Petrini (2003)
e Donati (2008) sobre a familia ser um espaco cuja vivéncia de vinculos realiza uma
relagdo na qual a pessoa participa com a totalidade do seu ser, &mbito de acolhida e
cuidado da vida humana em suas diferentes etapas e dimensdes, ponto de apoio frente as
adversidades existenciais. Nesse sentido, os vinculos comunitarios vivenciados na
Trindade atualizam e/ou realizam aquilo que é préprio da familia: acolhida e cuidado para
com a vida humana em suas diferentes fases e dimensdes. De fato, como pudemos
constatar nas biografias dos sujeitos por nds entrevistados, bem como no quadro de
membros da Trindade, apresentado na Introducdo deste trabalho, a acolhida e o cuidado da
vida humana compreendem desde o membro mais novo, Henrique Junior, de 9 meses de

idade, ao membro mais velho, padre Jodozinho, de 89 anos, perpassando as etapas da



190

juventude e da vida adulta, acompanhando até o momento Ultimo da vida, proporcionando
aos seus, um sepultamento com dignidade. Compreendem ainda as dimensdes da
alimentacdo, moradia, educacdo, religiosa, cuidado da saude fisica, psiquica e mental,
lazer, trabalho, acompanhamento para conseguir beneficios da assisténcia social. Nesse
sentido, assim como no ambito familiar, na interacdo dos limites e das capacidades de cada
pessoa, a formacao da pessoa vai se dando na comunidade.

Os vinculos na comunidade da Trindade possibilitam a vivéncia de relacbes em que
se realiza a constituicdo da pessoa. Em algumas vivéncias, esses vinculos geram a
configuragdes familiares, como é o caso da familia reconstituida de Maria e Julio, que
vivem a 2?2 unido, tendo ela 5 filhos, destes, Abel, de 23 anos € adotivo, tem paralisia
cerebral e mora com o casal, ambos se conheceram quando, no passado ele morava na
comunidade e ela, era acolhida em outra comunidade amiga da comunidade; o caso do
casal sem filhos Norma e Lazaro que j& viviam juntos nas ruas de Salvador, em contexto
de extrema precariedade e expostos a violéncia, quando passaram a integrar a comunidade,
casaram, moram numa casa, obtém a sobrevivéncia pela venda da revista Aurora da Rua e
pelo beneficio do BPC e, contam com o suporte da comunidade para o enfrentamento de
questBes simples do cotidiano, como a efetivacdo de calculos matematicos para o
pagamento de contas, j& que ambos tém dificuldades significativas no ensino-
aprendizagem; o caso do casal Airton e Viviane, que vivem em 22 unido, ambos se
conheceram quando ele morava na Trindade do Mar. Em outras vivéncias, 0s vinculos na
Trindade geram a modalidade de convivéncia comunitéria, como € o caso de Rosa, Elias,
Irmdo Henrique e muitas das outras pessoas que compdem a comunidade.

A possibilidade de construcdo de vinculos é significativa para a formacdo da
pessoa. Sdo 0s vinculos que possibilitam as pessoas fazerem a op¢do de ser membros da
comunidade e ali permanecerem para além da satisfacdo de suas necessidades basicas.
Escorel (1999), Stoffels (1977) e Magni (2006) em seus estudos sobre a populagéo de rua,
destacam a importdncia dos agrupamentos para a sobrevivéncia nessa geografia,
salientando a vivéncia de vinculos frageis e efémeros entre as pessoas em situacdo de rua.
N&o é possivel estabelecer um comparativo da presente investigagdo com os achados
daquelas pesquisas, porque nosso l6cus ndo foram as ruas. E possivel, porém, reconhecer
que, se essas pessoas em suas vivéncias nas ruas, nos agrupamentos que compdem, vivem
vinculos frageis e efémeros, elas sdo capazes de construir vinculos estaveis, que perduram

e sustentam um ao outro na convivéncia.



191

Nesse contexto, a perspectiva de Pichdn Riviéri (1986), sobre o vinculo ser uma
estrutura que emerge e se constitui na relagdo com o outro e, que sempre de novo, a cada
momento, pode vir a se constituir, ganha toda a sua forca. E sdo os vinculos a razdo pela
qual as pessoas ficam na Trindade: sdo eles que conferem um significado a este espaco, o
significado de se sentir acolhido, cuidado, ter uma companhia que sustente no caminho, o
que por sua vez, também gera 0 movimento de acolher, cuidar e sustentar o outro no
caminho. Embora ndo se constitua uma familia em sua forma, ja que os vinculos familiares
se fundam sobre o parentesco e a filiacdo - embora eles se fazem presentes na Trindade — a
convivéncia comunitéria se assemelha, se aproxima aquela da familia e possibilita a
formagé&o da pessoa em suas diferentes dimensdes.

Foi possivel constatar ainda que, inserir a pessoa acolhida no mercado de trabalho é
importante. Pelo fato da comunidade ser composta por muitos homens, o trabalho de
carteira assinada melhora a autoestima, reafirma neles a dignidade e contribui para o
sustento, seja daqueles que constituem familia, seja daqueles que assim, como as outras
pessoas, sdo solteiras. Todavia, ha na comunidade pessoas que possuem deficiéncias
fisicas e transtornos mentais, ndo sendo possivel uma inser¢cdo no mercado de trabalho, em
fungéo de suas fragilidades. Nesse caso, entram nos circuitos da Assisténcia Social e tém
beneficios. Nesse sentido, a area da assisténcia € importante, pois o recurso financeiro dela
advindo possibilita que a pessoa possa comprar Seus pertences e pagar 0S gastos que tem
consigo propria, o que também contribui para a autoestima, seja do homem, seja da
mulher. Neste sentido, aquilo que nos propde Castel (1997) sobre a inclusdo do individuo
nos ambitos relagdes sociofamiliares e trabalho, é relevante, pois a inscri¢do do individuo
nestes dois &mbitos, que na vida das pessoas que vivenciaram a situacdo de rua, mostram-
se frageis e em alguns casos, inexistentes, passam a se fortalecer e/ou existir, revelando-se
como importantes na vida da pessoa. Todavia, 0 que constatei é que em alguns casos,
aqueles que conseguem ser incluidos em espacos de trabalho, necessitam continuar com o
suporte da comunidade, inclusive para conseguirem continuar se mantendo em suas
atividades. Esse suporte compreende a prépria convivéncia, e, em alguns casos, envolvem
acompanhamento psicoterapéutico e psiquiatrico, bem como a participagdo no NA. Nestes
casos, ndo é suficiente apenas inserir no mercado de trabalho, fundamental é oferecer o
suporte para que seja possivel a pessoa se manter no trabalho. Na contrapartida, conforme

pontua Castel (1997), acOes desenvolvidas em prol de pessoas que apresentam em seus
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percursos existenciais, vulnerabilidades nos vinculos sociofamiliares e ocupacionais,

contribui para que saiam da situacdo em que se encontram.

CONSIDERACOES FINAIS

Apds caminharmos e convivermos com as pessoas que compdem a comunidade da
Trindade, cada qual com sua originalidade, sua historia de vida, sua corporeidade, sua
maneira de interagir e contribuir com a dindmica da comunidade, bem como ap6s ouvir as
experiéncias de Irmdo Henrique, Rosa e Elias, retomaremos 0s objetivos aos quais nos

propomos em nossa investigacéao.

Antes de retomarmos o objetivo geral, retomaremos os objetivos especificos, a fim

de resgatar as vivéncias dos sujeitos no que diz respeito aos vinculos familiares.

No que diz respeito ao objetivo: Descrever os processos de elaboracdo dos
vinculos familiares nas familias de origem, identificamos que ¢ mediante a busca de novas
possibilidades que os sujeitos elaboram os vinculos familiares na familia de origem. Rosa
elabora as vivéncias de dor e rejeicdo de sua mae, advindas do fato de ser negra e ter
transtorno mental, motivos pelos quais foi posta para morar fora de casa e exposta a
situacOes de exploracdo e de violéncia, rompendo com os vinculos familiares, indo as ruas,
mantendo-se nela a busca por vinculos em que fosse possivel ser e estar com o outro; Elias
elabora as cobrancas advindas da méde e dos irméos, geradas pelo seu ato de beber,
rompendo com os vinculos familiares, indo as ruas, mantendo-se nele a busca por vinculos
em que fosse possivel experienciar a liberdade; Irmdo Henrique elabora a vivéncia dos
vinculos familiares, que lhe possibilitaram ser amado, desejando compartilha-la com

aqueles que ndo a tiveram, a partir do que inicia a busca de como seria possivel fazé-la e
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quando encontra a resposta — ser peregrino — abre-se a essa nova possibilidade, passa a

viver nas ruas, mantendo até hoje vinculos com a familia de origem.

Quanto ao objetivo: Descrever os processos de elaboracéo dos vinculos familiares
no contexto de vivéncia nas ruas, identificamos que é nos relacionamentos com aqueles
com quem se convive e se compartilham os momentos do dia e da noite, que se elaboram
os vinculos familiares no contexto de vivéncia nas ruas. Nesses relacionamentos, se
realizam e atualizam vivéncias e denominacdes caracteristicas da familia: no caso de Rosa,
essa elaboracdo acontece na amizade com Maria Ldcia, em que uma é companhia para a
outra; no caso de Elias, tal elaboracdo se d& no perambular junto, comer junto, dormir
junto, maguear junto, atribuindo-se aqueles que estdo proximos as imagens caracteristicas
do ambito familiar: os mais velhos sdo chamados de pais, 0s mais novos de filhos, os da
mesma idade de irm&os; na experiéncia de Irm&o Henrique, o dormir juntos, esmolar
juntos, comer juntos, rezar juntos e o conviver juntos possibilitam a constituicdo de

vinculos de amizade e no cuidado dos menores, constitui-se o ser padrinho.

No que tange ao objetivo: Descrever os processos de elaboracdo dos vinculos
familiares na comunidade da Trindade, identificamos que é nos relacionamentos
vivenciados com quem se convive, que se elaboram os vinculos familiares na comunidade
da Trindade. Na convivéncia comunitaria, se realizam e atualizam caracteristicas proprias
da familia: no caso de Rosa, isso se da na possibilidade de poder participar da vida da
comunidade e construir relacBes interpessoais de intimidade as quais recorre no periodo de
sua regra, podendo ter um espaco de escuta, alivio e contencdo do seu sofrimento; no caso
de Elias, isso se realiza na vivéncia da pertenca, que se expressa no cuidado das financas,
na contribuigdo com a revista Aurora da Rua, no cuidado com a salde, na possibilidade de
ter um lugar para guardar exames, remédios, no ser acompanhado em procedimentos
cirurgicos e nas visitas recebidas no hospital, nos quais os vinculos de irméo e irm4, pai e
filha sdo atualizados, e ainda no vinculo de filho e mée, vivenciado com mulheres que
indicam novas possibilidades; no caso de Irmdo Henrique, isso se da na vivéncia da
Alianca, que expressa 0 compromisso comunitario de conviver e cuidar do outro, onde
vinculos se constituem no simples estar juntos, seja nos encontros da Trindade do Mar — no
fazer a fogueira a noite, no tomar banho de mar, no dormir em barracas -, seja nas
Peregrinacdes, onde o caminhar 15 dias juntos, gera cumplicidade, intimidade, fraternidade

e irmandade, momentos nos quais se partilham vivéncias proprias da imprevisibilidade do
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caminho: dormir na rua, adoecer e ir pro hospital, ser rejeitado num lugar, experienciar um

acolhimento extraordinario em outro, parar a beira de um rio e ficar |4 o dia todo.

Com base na retomada dos objetivos especificos, € possivel identificar alguns
elementos estruturais no processo de elaboracdo dos vinculos que se ddo na familia de
origem, no contexto das ruas, na comunidade da Trindade. Nesses trés momentos
biograficos ha: vivéncias de relacionamentos, que podem ser significativos ou ndo, nos
quais se vivem aspectos caracteristicos da familia, sdo relacionamentos em que algo
acontece a pessoa e ela se da conta, a pessoa apreende na vivéncia desses relacionamentos
correspondéncias ou ndo correspondéncias aquilo que deseja. Quando ha correspondéncia
ao que deseja, a pessoa tem despertado em si, um movimento de permanecer no
relacionamento e deseja que ele continue, se envolve pessoalmente, vivencia realizacdo.
Quando n&o encontra no relacionamento uma correspondéncia ao que deseja, ela ndo

permanece no relacionamento.

Com base nesses elementos estruturais presentes nos processos de elaboracdo dos
vinculos na familia de origem, no contexto de vivéncia nas ruas, na comunidade da
Trindade, podemos retomar e responder nosso objetivo geral: Compreender como se da o
processo de constituicdo dos vinculos familiares de pessoas adultas que vivenciaram a
situacdo de rua, membros da comunidade da Trindade: reconhecemos que os vinculos
familiares se constituem nos relacionamentos com pessoas significativas, em que ha
atualizacdo das caracteristicas proprias da familia, a pessoa se da conta de que algo lhe
acontece, apreende nesse relacionamento correspondéncias aquilo que deseja e permanece

no relacionamento, se envolve pessoalmente, vivencia realizacao.

Os instrumentos da observacdo participante e da entrevista tipo histéria de vida,
contribuiram para atingirmos os objetivos propostos. A primeira possibilitou-nos uma
insercdo gradativa na comunidade, o que abriu caminho para diminuir a distancia
relacional entre ndés e a comunidade, oferecendo condi¢des para conhecer sua dinamica e
as pessoas que nela vivem e, estabelecer vinculos. Fomos provocados por aquilo que
observamos na convivéncia: a vivéncia de aspectos préprios do ser familia, o que nos fez
mudar o foco que até entdo, tinhamos estabelecido. Através da convivéncia, foi possivel
além de ouvir inimeras experiéncias, identificar os sujeitos, em cujo envolvimento ativo na
comunidade, expressavam-se aspectos proprios daqueles relacionados ao ambito familiar.

Os vinculos estabelecidos abriram caminho para a realizacdo das entrevistas. A entrevista
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tipo histdria de vida foi significativa, pois possibilitou deixar 0s sujeitos a vontade para
trazerem, a partir deles mesmos, suas vivéncias, enquanto mantinhamos nossa atencdo em
sintonia com o recorte que haviamos nos proposto investigar: tomar a experiéncia como
processo de elaboragdo dos vinculos familiares, proporcionando que interagissemos com
0s sujeitos, solicitando que ampliassem algum aspecto relacionado a nossa visada. Foi
possivel identificar que a entrevista gerou uma reflexdo nos préprios sujeitos. O método
fenomenoldgico utilizado para a analise dos relatos foi importante, pois possibilitou-nos
colher o dinamismo caracteristico da experiéncia de cada sujeito, permitindo identificar a
estrutura da experiéncia, através da qual cada sujeito elabora seu contato com o real, se
posiciona diante do mundo e contribui, a partir de sua singularidade, com a comunidade e

com o mundo.

Acreditamos que uma das contribuicbes que a presente investigacdo oferece as
intervencdes com pessoas em situagdo de rua, € a forga do possivel. E possivel a pessoa,
independentemente do seu tempo de vivéncia nas ruas, sair delas, ser capaz de um
comprometimento com a propria vida, com a do outro e com 0 mundo — o0 que de modo
geral na sociedade, ndo se acredita. Outra contribui¢do do estudo €é a forca da convivéncia
comunitaria que, como suporte, sustenta a pessoa no caminho, o que ndo a isenta de
tensdes e conflitos. A convivéncia comunitaria ndo necessariamente limita a liberdade e a
autonomia da pessoa, a partir das historias de vida dos nossos entrevistados, identificamos
que ela se constitui em recurso para a formacdo da pessoa e para o enfrentamento das
adversidades existenciais. No que diz respeito ao cuidado da saude da populacdo de rua, a
investigacdo oferece a contribuicdo de que € indispensavel um espaco intermediario entre a
rua e o hospital/UPA/Unidade de Saude, ja que ap0s consultas médicas e prescricdo de
tratamento, essas pessoas retornam as ruas, sem as condi¢cfes minimas para o cuidado da
salde. Por fim e ndo menos importante que as demais, é o acolhimento a pessoa,
independentemente do seu passado, e sem a finalidade de que tenha que necessariamente
haver um resgate dos vinculos com a familia de origem: € possivel a pessoa construir
novos vinculos, sejam eles comunitarios, sejam familiares, sejam de amizade, com o0s quais
pode contar para a realizacdo de suas potencialidades e para o enfrentamento as diferentes
situacOes da vida.

Vale destacar que, a reposicdo dos aspectos historicos sobre as pessoas que hoje

chamamos de populacdo em situacao de rua ou populagéo de rua, nos revela o quanto esse
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grupo, sob os diferentes nomes que recebeu ao longo dos séculos no ocidente, revela-se
uma presenca constante. Manifesta ainda os desafios que se colocam ao Estado para o
enfrentamento das diferentes questdes que atravessam a vivéncia em situacdo de rua e que

requerem acgdes em diferentes areas: saude, educacdo, trabalho, moradia, etc.

Na sociedade brasileira, marcada por profundas desigualdades econémicas e sociais
e, por uma ineficiéncia das acbes do Estado para a reducdo da pobreza, as medidas e 0s
esforcos da administracdo publica para atender as necessidades das pessoas que vivem em
situacdo de rua, quando alcanca alguns dos seus objetivos, dentre esses oferecer espagos de
atendimento a essas pessoas ou beneficios da assisténcia social — 0 que ndo deixa de ser
importante em funcdo das inUmeras vulnerabilidades que as acompanha — ndo alcanca e
ndo tem como finalidade oferecer a essas pessoas uma acolhida, um cuidado e um
acompanhamento que ultrapassem o nivel funcional, que lhes possa abrir uma nova
possibilidade, diferente daquela de continuar vivendo ao relento. N&o séo estabelecidas
relacGes pessoais que possam configurar a inicial reconstituicdo de vinculos de confianca,

indispensaveis para outras possibilidades de existéncia.

No Brasil, a instituicdo do Decreto 7.053/2009, que institui a Politica Nacional da
Populacdo em situacdo de Rua, reconhece este grupo que vive em condi¢des de extrema
vulnerabilidade como sujeito de direitos, 0 que é um passo importante, j& que
historicamente este grupo foi estigmatizado, criminalizado e ndo raramente Ihe foram
dirigidas préticas de violéncia repreensiva. Todavia, ainda ha muito a ser realizado para
que aquilo que esta previsto no ordenamento juridico alcance a vivéncia nas ruas e altere as

condi¢des dramaticas que esse grupo vive.

Com base na imersdo em campo que realizei, constatei na comunidade, que grande
parte daqueles advindos da vivéncia em situacdo de rua, usaram inameros tipos de drogas.
Testemunhei recaidas, independentemente do tempo de vivéncia na comunidade: houve
quem ali estava poucos meses, houve quem ali j& estava hd mais de 5 anos. Houve quem
aceitou ir para algum centro de recuperacdo e retornou a comunidade, houve quem nao
aceitou ir e retornou as ruas. Investigacbes sobre possiveis interacGes entre dependéncia
quimica, fragilidades pessoais, vivéncia comunitaria, podem contribuir para compreender
melhor esse processo. Outro aspecto que se abriu na investigacao a partir da experiéncia de
Elias e da prdpria organizacdo do espaco na Trindade, diz respeito ao encontro com a

beleza e com a arte que na comunidade se fazem presentes mediante o reaproveitamento de
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materiais reciclaveis, a partir dos quais se ornamentam o espaco e se criam objetos de arte.
Pesquisas relacionadas as interfaces beleza e ressignificacdo da vida, arte e enfrentamento

da dor, podem contribuir para continuar abrindo vias para a formacdo da pessoa.

Por fim, gostaria de registrar o que aprendi das historias de vida que ouvi, das
ressonancias que as experiéncias de Rosa, Elias e Irm&o Henrique deixaram em minha

pessoa:

De Rosa aprendi que, mesmo quando existem rompimentos, eles ndo tém a palavra
final em nossa vida. E sempre possivel construir novos vinculos e, talvez, esses sejam mais

sagrados que alguns daqueles que outrora vivemos.

De Elias aprendi o bom humor e, mesmo quando ndo se consegue verbalizar o
sentido radical que experienciamos em algumas vivéncias, n6s sabemos que ele nos marca

para sempre.

De Irm&o Henrique aprendi o despojamento, a paixdo pela vida, o acreditar sem
limites que o outro é capaz de dar o seu passo e, a confianca radical na presenca do Outro

no caminho.
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APENDICE - Quadro Membros da comunidade da Trindade (outubro/2018)

27.Maria** 51 F Branca | 22unido Fund Inc Campo 12 anos 4 anos -
c/filho Formoso/BA
27.Abel 68 M Branca | 22unido Fund Inc Salvador/BA 15 anos 10 anos Porteiro
s/filho (andarilho)
27.Julio*** 23 M Parda Solteiro Santo Amaro/ - 4 anos BPC
BA
28.Elisangela 36 F Preta Solteira Med. Com Castro 2 noites 1ano BPC
Alves/BA
28. Henrique 9 M | Parda Solteiro Salvador/BA 2 noites 1 ano -
JrrxE* meses
29. Cosme 54 M Preta 2% unido Fund Inc Nazaré das 4 meses 4 anos Educador Social
Farinhas/BA
29.Juraci 65 F Parda 2% unido Fund Inc Salvador/BA 5 anos 10 anos -
30.Lazaro 44 M Preta casado s/ | Med. Inc Salvador/BA 11 anos 7 anos Vendedor
filhos Aurora Rua
30.Norma 49 F Parda casadas/ | Fund Inc Salvador/BA 28 anos 7 anos -
filhos
31. Gabriel 43 M Parda Casado s/ | Sup. Com Alagoas - 18 anos Professor
filhos
31.Miriam 42 F Parda Casadas/ | Sup. Com Alagoas - 5 anos Professora
filhos
32.Airton 56 M Preta 22 unido Fund Inc Rio de 1ano 7 anos Educador Social
Janeiro/RJ
32. Viviane 63 F Parda 2% unido Né&o estudou Irara/BA - 2 anos -
33.Marcia***** 44 F Preta Casadas/ | Sup. Com Beritinga/BA - 12 anos Artista Plastica
filhos
33.Claudio 55 M Branca | Casado Sup. Com Séo Paulo/SP - 08 anos Engenheiro
s/filhos Ambiental
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Nome Idade Se | Cor Est. Civil | Escolaridade Procedéncia Tempoderua | Tempo na Trabalho e/ou
X0 Trindade Beneficio
1.Jorge 33 M Parda Solteiro Med. Inc Cearad/CE 9 anos 6 meses BazaRua
2.Marcos 36 M | Parda Solteiro Fund Inc Alagoinhas/BA | 11 anos 4 meses Bolsa Familia
3.Jean 45 M Branca | Separado | Med. Inc Teolandia/BA 10 Noites 4 meses Bolsa Familia
(descontinuo)
4.Darlan 56 M Parda Separado | Fund Inc Salvador/BA - 2anose5 -
meses
5.Rian 30 M Parda Solteiro Fund Inc Ceard/CE 20 anos 3 anos Bolsa Familia
6.Juvenal 43 M Parda Solteiro Fund Inc Salvador/BA 2 anos 3 anos Artesdo
7.Rafael 39 M Parda Solteiro Med. Com Salvador/BA 2 meses 6 meses -
8.Valente 32 M Parda Solteiro Med. Com Salvador/BA 3 Noites 6 meses BazaRua
(descontinuo)
9.Matias 44 M Preta Solteiro Fund Inc Brumado/BA 16 anos 4 anos Vendedor
Aurora Rua
10.Joaquim 69 M Parda Solteiro Fund Inc Alagoas/AL 8 meses 4 anos Aposentadoria
11.Constantino 77 M | Parda Solteiro nao estudou Ipird/BA 15 anos 18 anos Aposentadoria
12.Ricardo 37 M Preta Solteiro Med. Com Salvador/BA 1e%anos 5 anos Pedreiro
13. Prestes 56 M Parda Solteiro Fund Inc Diamantina/BA | 10 anos 5 anos BazaRua
14. Ivan* - M Preta Solteiro Lé e escreve - Desconhecido | 1 anos, 8 meses -
15. Rosa 44 F Preta Solteira Fund Inc Dias 6 meses 17 anos BPC
D’Avila/BA
16.Elias 68 M | Parda Solteiro Fund Inc Salvador/BA 43 anos 12 anos BPC
17.Sara 75 F Parda Solteira Fund Com Lencdis/ BA 20 a 30 anos 13 anos Aposentadoria
(descontinuo)
18. Zaza 59 F Parda Vilva Fund Inc Catu/BA 1ano 8 meses Aposentadoria
19.Irméo 54 M Branca | Solteiro Sup Com Franca 11 anos 18 anos Artesdo
Henrique
20.Padre Joao 59 M Branca | Solteiro Sup Com Bélgica - 9 anos Padeiro
21.1rma Juce 52 F Parda Solteira Sup Com Euclides da - 12 anos Artesd
Cunha/BA
22.Vania 39 F Parda Solteira Med. Com Santo Amaro da - 12 anos Artesd
Purificacdo/BA
23.Irma Jaqueline | 69 F Branca | Solteira Sup. Com Franca - 7 anos Aposentadoria
24.Didi 42 M Parda Solteiro Fund Inc Jacobina/BA 2 anos 1 e % anos -
25.Laércio 52 M | Preta Solteiro Med. Inc Caitité/BA 8 meses 6 anos -
26.Padre 89 M Branca | Solteiro Sup Comp Italia 1le'anos 9 anos Aposentadoria
Joaozinho

* Identidade real desconhecida, papiloscopia dos dedos negativa no Instituto Pedro Melo. N&o declara nascimento, nem procedéncia, foi
atropelado na rua, levado ao HGE pelo SAMU, encaminhado a Trindade. Sem beneficio por falta de documentagao.

**|dentificamos as pessoas casadas e/ou em 22 unido (familia reconstituida), com ou sem filhos, com ndmeros iguais.
*** Filho adotivo de Maria e que tem paralisia cerebral.
**** Filho bioldgico de Elisangela.
*** Casal membro da comunidade que atualmente mora em Beritinga/BA.
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ANEXO 1
TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

O(A) senhor(a) estd sendo convidado/a como voluntario a participar da pesquisa Sentidos
atribuidos as relacdes familiares na trajetéria de vida de pessoas que vivenciaram a
situacdo de rua, membros da comunidade da Trindade. O objetivo da pesquisa é
identificar as formas como as relagcdes familiares foram vivenciadas em trés momentos
existenciais: na situacdo anterior & rua, na situacdo de rua, na comunidade da Trindade.
Trata-se de uma pesquisa que é desenvolvida no Programa de Pés-Graduacdo em Familia
na Sociedade Contemporanea, sob orientagdo do Prof. Giancarlo Petrini e aplicada pela
doutoranda Franciele Engelmann. Sua participacdo nesta pesquisa consiste em responder
algumas perguntas feitas em entrevista, cuja estimativa de tempo prevista € de sessenta
minutos. O beneficio de sua participacdo estd no fato de contribuir na identificagdo das
formas mediante as quais relagbes familiares sdo vivenciadas na trajetéria de vida de
pessoas que empreenderam o movimento de ida as ruas e hoje sdo membros de uma
comunidade. Pelo fato da entrevista contemplar perguntas referentes a historia de vida, ha
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0 risco da mobilizacdo de contetdos emocionais dolorosos. Caso isso ocorra, € se
necessario, havera o suporte psicoterapéutico da pesquisadora. Ao concordar em participar
da entrevista, sua fala serd& gravada e posteriormente, transcrita. Caso sinta-se
constrangido(a) em responder alguma pergunta, tem o direito de ndo respondé-la. Os dados
obtidos serdo guardados e mantidos em sigilo. A pesquisa podera ser usada
comparativamente a outras que podem ser desenvolvidas na area. As gravacfes em audio
ficardo em maos dos pesquisadores por pelo menos cinco anos. Apés este periodo, 0s
mesmos decidirdo continuar mantendo-os em maos ou destrui-los. O(A) senhor(a) tem
direito de aceitar participar ou ndo, e tendo aceito participar, podera desistir em qualquer
momento. Os resultados obtidos serdo divulgados em espacos cientificos, todavia, ndo sera
revelada a identidade do(a) participante. Tanto o trabalho da pesquisadora como do(a)
participante ndo receberdo nenhuma remuneracdo. Este termo consta de duas vias
idénticas que serdo assinadas pelo(a) participante e pela aluna, sendo que cada um(a) ficara
de posse de uma via. O termo possui dados da aluna que esta disponivel para tirar davidas
a qualquer momento.

Eu, , declaro ter compreendido o0s
objetivos, riscos, beneficios desta pesquisa e concordo em participar. Eu fui devidamente
esclarecido(a) quanto ao procedimento ao qual serei submetido e estou ciente que minha
participacdo € voluntaria, que tenho direito de recusar responder perguntas e de me desligar
da pesquisa a qualquer momento, sem nenhuma penalidade.

Salvador, de de

Assinatura do participante:

Assinatura da Pesquisadora:
Contatos: psifran@yahoo.com.br, (71) 9271-1070
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