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IDENTIDADE COLETIVA, ESTADO E ARGUMENTO DO CRESCIME NTO
Alan Brand3o de Morals

RESUMO

Tratamos de elaborar neste texto uma reflexdo eendb os pensamentos de Hegel e Vicent
Descombes no que tange a fundamentacao filosééica g formacdo do Estado. O primeiro é um
reconhecido filosofo aleméo destacado, na teolliigag por construir a legitimidade da soberaroa d
Estado moderno a partir das tradicdes coletivasequanam da propria sociedade em seu dinamismo
— tradigBes caracteristicamente burguesas, a sdipeitp de propriedade, seguranca juridica etc —
como se fosse desejo da Sociedade civil a exist&lecum Estado soberano que garanta as condi¢fes
para a realizacdo desta sociedade. Descombes mseiafa reflexdes contemporaneas sobre a relacéo
entre a formacdo do Estado e a cristalizagdo ddiddele coletiva, problematizando o fato de que a
Identidade coletiva se altera historicamente emjaigté-la cristalizada no Estado significa admitie g

a identidade seja a mesma com o passar dos ano® Késolver este paradoxo entre o dinamismo
historico da sociedade e a cristalizacdo da ideticcoletiva no Estado moderno? As respostas para
este paradoxo nos levam a refletir sobre a coitgyuridica do Estado e as formas pelas quais os
cidadaos adquirem o direito de intervirem sobrdemssdes e as regras do Estado, colocando nas méos
da soberania popular ndo apenas os delegados idesoffara comandar o poder constituinte, mas
também a definicdo das leis e regras juridicas stad®, uma vez que sua legitimidade emana do
proprio dinamismo da sociedade na formagéo e rapoaf;do da sua identidade coletiva. Tal
abordagem nos auxilia a pensarmos criticamentee solsignificado e importancia da participacéo
politica no aprimoramento social do Estado demmarée direito.

Palavras-chave:Estado. Identidade coletiva. Eticidade. Soberania.

Compartilhamos neste trabalho do questionamensmtado por La Boetie no famoso

Discurso da serviddo voluntarid549) ao tratar da justificacéo da soberaniaaStatsaber,

Digno de espanto, se bem que vulgarissimo, e tdorcdo quanto

impressionante, é ver milhdes de homens a serigsgravelmente curvados
ao peso do jugo, esmagados n&o por uma forca ngudade, mas
aparentemente dominados e encantados apenas pgtodeoum s6 homem
cujo poder ndo deveria assusta-los, visto que ésam(La BOETIE,

Discurso da Servidao voluntaria, p.05)

' Mestrando do Programa de Pés-Graduacdo em Filosafié/niversidade Federal da Bahia. Bolsista da
Fundacao de amparo a pesquisa da Bahia (FAPESRjilEatan.filos@gmail.com.
2 Por soberania aqui tratamos de soberania interrizsthdo, ou seja, autoridade que a instituicaaia@ g10Ssui
sobre tudo aquilo que existe em seu territériduindo especialmente a regulacéo do conjunto dizdade.
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Obviamente que o objeto de La Boetie era a morargundo o Estado moderno,
instituicdo que ele nem chegou a presenciar em @datudo a raiz da questdo permanece
mesmo com o advento filoséfico e histérico dos @stamodernos que surgem apOs 0s
desdobramentos da Revolugcdo Francesa e que rkartidoaseado nos valores liberais
burgueses - a relacao entre os milhdes (Socieéanepoucos (Estado).

Para este trabalho verificaremos Fdosofia do direito hegeliana. Buscaremos
apresentar as teses de Hegel sobre esta relagdd=stddo e Sociedade e veremos como ele
preserva a soberania nos termos ditados por LaieBgastificando-a como interesse da
sociedade. Apds esta primeira analise da sobeestadal, nos dedicaremos a refletir sobre
estas teses politicas a luz das teorias contemgmsade Vincent Descombes na obra
L’embarras de la identit€2013) que, ao tratar filosoficamente sobre a t§iweda identidade
coletiva, nos apresenta novos conceitos paraireflet sobre as consequéncias politicas de
assumirmos uma identidade como o parametro daiwogdd estatal. O objetivo final deste
texto é apresentar novos elementos para pensaohos @ Estado moderno, questionando o

papel da soberania como elemento constitutivo aggao do Estado.
IDENTIDADE COLETIVA E ESTADO EM HEGEL

Como afirmamos antes, Hegel constréi a sua tea@riarganizacao politiceendo em
vista a preservacao de valores burgueses, a shi®to de propriedade, contrato, seguranga
juridica, em suma, de gozar desta presumida efebigeedade que reside na capacidade de
realizacdo total da subjetividade. Contudo, peio f tais interesses permanecerem restritos
aos limites vida privada (esfera da Moralidade);da necessario efetivar completamente esta
liberdade em uma objetividade superior, uma vez gquéreservacdo destes valores
corresponde a realizagdo da acdo de finalidadesttedyj sem levar em consideracdo as

consequéncias objetivas desta dcé@ue torna esta uma subjetividade abstrata.

% No entanto, neste capitulo de sua obra (Moralijatiegel esta focado na relacéo entre a dimenségesva
e sua realizacao pratica, a partir das quais vacséocar a questao da responsabilidade. Nao é aivlojato de
sua reflexdo o impacto objetivo das acbes, o quaz@or regras e instituicdes, que sao o domindppo da
Eticidade. Seu foco na analise reside na liberddel@eim sujeito que se debate consigo mesmo, queestana
sobre o sentido de sua acdROSENFIELD, p.9, 2009, Prefacio)
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A segunda esfera, a moralidade, apresenta ponéssado o aspecto real do
conceito de liberdade, e 0 processo dessa esfesistsoem suprassumir,
segundo essa diferenga em que mergulha a vontadéegse movimento,

segundo isso, é a elaboragdo do que agora € amdedz liberdade, a

subjetividade, a qual inicialmente € abstrataferelite do conceito, torna-se
igual a ele e, com isso a idéia recebe sua vemdadealizacdo, que a
vontade subjetiva se determina a ser igualmentetiofj e, com isso,

verdadeiramente concreta. (HEGEL, p.148, §137)

A “verdadeira realizacdo”(objetivamente infinita) desta liberdade subjetxaira a
efetivacdo de algo exterior, que supere as limgsg subjetividade abstrata, principalmente
com base na Consciéncia mdrglie, apesar de vincular o Bem com a vontade phatic
(disposicdo do espirito de querer o Bem), aindané determinacdo abstrata do convivio
coletivo uma vez que a escolha depende de umasii§oodo espirito e ndo de uma
consciéncia objetiva (critica ao dever-ser da mkaatiana). Desta caréncia de objetividade

gue Hegel deriva a esfera da Eticidade.

Para o Bem enquanto universal substancial, masaamiustrato, as

determinagBes em geral sé@o, por isso, tanto majglag quanto o principio

delas, (...) sdo exigidas a universalidade e ativitjede de suas

determinacgfes. (...) Mas a integracdo dessas dtelglades relativas em
uma identidade absoluta € em si ja realizada, \ist® justamente essa
subjetividade da pura certeza de si mesmo, que giaga dissipa em sua
vaidade, é idéntica a universalidade abstrata o -Beom isso a identidade
concreta do Bem e da vontade subjetiva, a verdades,dé a

Eticidade.(HEGEL, p. 164, 8141)

Vemos aqui que Hegel reflete sobre a possibiliddoe valores burgueses nao se
efetivarem abstratamente como uma constante gderrgeresses particulares na medida em
que exige uma postura mais abrangente de cadaosdjique uma consciéncia de dever
moral de tipo kantiano. Exige a efetivacdo da H&dB. Por Eticidade entendemos toda a
dimensao objetiva da Moral, ou seja, as diversands de sintese da consciéncia moral que

auxiliardo na garantia da ordem social e juridieeessaria para a realizacdo objetivamente

* A consciéncia moral é a disposicdo do espiritoapguerer o que é bom em-si e para-si; ela tem pso,i
principios estaveis e, no caso, séo para ela asrdghacdes e as obrigagdes objetivas para si. Bifex desse
seu conteldo, da verdade, ela é apenas o aspaatalfda atividade da vontade, que, enquanto esstade,
nao tem nenhum conteudo propiBlEGEL, p.148, 8137)
> A eticidade é a idéia da liberdade, enquanto Berante, que tem na autoconsciéncia seu saber, serge,
pelo agir, sua efetividade, assim como essa temenético, seu fundamento sendo em si e paraesii enotor-
€ 0 conceito da liberdade que se tornou mundo ptesenatureza da autoconsciéncia.
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infinita das poténcias e liberdades individuaigagta esta que ndo poderia ser efetivada se

deixada ao julgo do arbitrio individual.

O Etico objetivo que entra no lugar do Bem abstgagta subjetividade

enquanto forma infinita, é a substancia concreta.is20, ela pde dentro de
si diferencas que sdo assim determinadas pelo itmmcpor meio do ético

tem um conteddo estavel, que é para si necesgnm subsistir que se
eleva acima do opinar subjetivo e do bel-prazefeiase instituicbes sendo
em si e para si. (HEGEL, p. 167, §144)

Se o0 arbitrio moral, a escolha pelo Bem nao residenas na minha decisdo
individual, entdo o fundamento desta escolha desalir em outra dimenséo, € obijetivo,
exterior a mim, o qual devo reconhecer como pastidd mim para continuar sendo uma
deciséo livre. A forma de estabelecer uma relagitibdrdade — de ampliacéo da liberdade,
para ser mais exato na medida em que superamaosigdes do arbitrio subjetivo — com
um imperativo externo é se reconhecermos que egierativo externo faz parte da nossa
vida, que nds escolhemos participar deste imperatvmedida em que representa aquilo que
h& de mais significativo em nossa vida comunit&g&te elemento, imperativo, mas também
parte de mim, Hegel conceitua como os costumes tsegunda natureza” formada pela

objetivac&o virtuosa da consciéncia mbral

(...)na identidade simples com a efetividade ddssiduos, o ético aparece
como modo de acao universal deles — como costuméabito deles como
uma segunda natureza, que € posta no lugar dadeoptaneira meramente
natural, e sdo a alma, a significacédo e a efetiédpie penetram no ser ser-
ai, o espirito vivo e presente enquanto munddlEGEL, p.172, 8151)

Ao identificar a realidade individual com a efetjia dos seus habitos e costumes,
Hegel estabelece como fundamento ético da vida civana o reconhecimento da identidade
coletiva como parametro universal da vida comuiaitddesta forma, o imperativo torna-se
espirito ético, reconhecimento daquilo que é maa,fgz parte da minha vida e que construo

cotidianamente na minha vida objetiva dentro déer@s da vida social, a saber, a famjlia

® O ético se reflete no carater individual como t#terminado pela natureza, é a virtude, a qualimelida em
que ela nada mostra de outro que a conformidad@lssndo individuo as obrigacdes referentes as faac
que pertence, é a retida@dEGEL, 2009, p. 170, §150)

" Cf. HEGEL, p. 174, §158
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onde recebo os primeiros ensinamentos sobre esstdiabe coletiva e a Sociedade &jvil

onde aplico este reconhecimento da identidade izalato ambiente do sistema de
carecimentos onde satisfaco, pdistema de dependéncia multilateralds meus interesses
individuais (Cf. 8152, p.172).

Chegamos ao conceito de Sociedade civil que, enelHggarda ainda, apesar da
consciéncia ética, o fundamento da satisfacdo kinglos interesses o que significa que
apesar de conhecer os costumes éticos da vidavapkihda esta sujeito ao arbitrio uma vez
gque adquire conhecimento destes costumes com tivolgje satisfazer seus desejos.

O fim egoista, em sua efetivacdo, assim condicioneada universalidade,
funda um sistema de dependéncia multilateral, ddongmie a subsisténcia e
0 bem-estar do singular e seu ser-ai juridico seelapam na subsisténcia,
no bem-estar e no direito de todos(...) (HEGEL39,8183)

Faz parte do conceito de Sociedade Civil, portamtoteracédo entre a vinculacéo ética
com outros e a satisfagcdo particular dos seusesges. Ndo ha divergéncias entre estas duas
formas de vida, contudo, ha a necessidade de gaoantlireitos individuais da sociedade
civil para que este sujeito possa se realizarnmate no ambiente publico sem sentir-se
ameacado na efetivacdo da sua subjetividade. frsta, a substancia ética deve encontrar
uma forma mais efetiva de sobrepor-se a contingéas desejos. E com este intuito que a
substancia ética, a identidade coletiva da soceedssltorna o fundamento para a formacao
do Estado.

O Estado é a efetividade da idéia ética, - o @éspético enquanto vontade
substancial manifesta, nitida a si mesma, (...)cd&ume, o Estado tem sua
existéncia imediata e, na autoconsciéncia do sandul) a sua existéncia
mediada, assim como essa mediante a disposi¢caospiate nele [no
Estado], como sua esséncia, seu fim e seu produtsud atividade (...).
(HEGEL, p.229, §257)

O Estado, portanto, é a expressdo ultima da liderdaumana porque € a sintese
racional da identidade coletiva. E a garantia, pmio da constituicdo e da penalidade
policial, de que aquilo que caracteriza a vida coitAtia e garante a sua ordem, ou seja, 0O
reconhecimento da identidade ética sera preserpatio acdo do Estado contra arroubos
particularistas provenientes da Sociedade civiktélponto reside a identidade entre Estado e

Sociedade Civil. Entretanto, Hegel estabelece agrafo seguinte um principio de

8 Cf. HEGEL, p. 189, §182
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diferenciacdo entre estas duas esferas da vida nitgma baseado exatamente nesta

identidade entre Estado e Sociedade civil.

O Estado, enquanto efetividade da vontade substarguie ele tem na
autoconsciéncia particular elevada a sua univelesigi, € o racional em-si e
parasi. Essa unidade substancial é um autofim imglysoluto, em que a
liberdade chega a seu direito supremo, assim ca@s® #&m ultimo tem o
direito supremo frente aos singulares cuja obrigatfprema € ser membro
do Estado. (HEGEL, 2009, p. 230, §258)

O 8258 daFilosofia do Direito coloca a questdo da separacdo entre Estado e
Sociedade civil de forma que pressupfe a necessiiacstagnacdo da identidade coletiva
uma vez que qualquer alteragcdo nas bases destadadkn) eternamente garantida em seu
direito mais basico — os direitos burgueses — fEgelacdo deste estado, abandonando o
elemento da historicidade humana e se tornandaaub@ara evitar que outras influéncias
diferentes da identidade sintetizada no Estaddfiraen na ordenacao estatal.

Para além da universalizacdo da forma de vida leseggue Hegel tenta promover,
buscamos refletir a partir daqui sobre o seguidteno podemos falar em participacdo cidada
tendo um Estado que na consolidacdo das regrasegukarédo a vida social e o Estado, se
separa da sociedade tornando-se‘doeito supremo” desta esfera material da vida
comunitaria? Até que ponto a sociedade interfestenEstaddracional em si e para si?
Como o Estado lida com a real possibilidade deraglé® da identidade coletiva, e
consequentemente obsolescéncia da legitimidadstdda de uma sociedade civil dinamica?

Estes pontos vamos refletir a partir de Vincentdoetoes.
CRESCIMENTO, ESTADO E SOCIEDADE

Descombes levanta reflexdes salutares para o paradderiormente citado ao tratar
da possibilidade de falarmos em uma identidadeticaleSua analise nos parece ser
interessante se comparada com Hegel, pois, noa ajwisualizar as limitagbes desta teoria.
Sendao, vejamos.

Para Descombes, a pergufi@uem somos nos’pressupde o desejo de conhecer a
identidade coletiva a partir de uma Historia coketou a definicdo de valores coletivos.

Independentemente da pressuposi¢cao, a pergunta aadentidade coletiva é feita com o
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intuito de determinar o territério no qual a sob&apolitica deve ser efetivada (Cf.
DESCOMBES, p. 172). Temos aqui uma analogia entigeHe Descombes.

Analogia que ndo ultrapassa a primeira pagina, weaaque Descombes se mostrara
contrario a tese de que a identidade coletiva istaliza, pois, este conceito sera entendido
aqui no seu sentido paradoxalmente histérico, gaj semo algo que permanece 0 mesmo,
mas que também se altera com o tempo, 0 que geieoegs no campo do uso conceitual da
palavra identidade coletiva que precisardo sertrtgegados de modo a refazer, pela
gramatica da identidade, o proptidioma identitario”, objetivo do quarto capitulo do livro
citado (Cf. DESCOMBES, p. 173).

O primeiro passo de Descombes para refazer o idioiestitario é investigar a
dimensao histérica da identidade coletiva. De fgtmndo pensamos em identidade coletiva
(seja ela nacional, local, regional étnica etcrjstleramos a existéncia de raizes elementares
fundadas em tempos anteriores que servem como s$nagieo identidade coletiva
(DESCOMBES, p.175). De fato, tais caracteres sawldmentais para compreender e
reconstruir pela razdo o que na conduta do grupmifesta sua identidade. Contudo,
historiadores evitam falar de “ldentidade nacion@dr exemplo, uma vez que afirmar a
existéncia de tal identidade significa sugerir eny@néncia de uma substancia inalteravel que
suplanta a propria historicidade daquela comunidad&74).

Neste ponto é importante destacarmos a distandi@ &escombes e Hegel na
abordagem da identidade coletiva. A critica dostddsdores a nocdo de identidade,
assumida aqui por Descombes, diz que o problentefiler historicamente uma identidade
nacional € a utilizacdo de critérios arbitrariosapa constru¢do desta identidade, o que
geralmente serve como enaltecimento de parte dehigitaia nacional e negacdo da outra. E
desta forma que a cristalizacdo da identidadeigalpbde servir como uma mistificacédo, na
medida em que mascaram a complexidade das relagdess de uma dada comunidade ou
que universalizam a experiéncia humana de umaectessicular da sociedade (p. 177).

Contudo, Descombes aprofunda ainda mais a susleéuconstrucédo das identidades
coletivas. Admitindo parte da critica dos histooiss, Descombes também descarta as
consequéncia desta critica ao afirmar que elearargm umdarmadilha sofistica”, a saber,
admitir que a definicdo historica de uma identidadeional consequentemente cristaliza a

identidade coletiva ndo valida necessariamententraio (p.180), ou dito de outro modo, a
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identidade coletiva € vigente apesar das critibesfato, se ndo pudermos nos apoiar na
histéria ou outro critério para definir uma ideatii@ coletiva entdo admitiremos a verdade da
maxima Margareth Thatcher sobre a ndo existéncisodeedade.@ que é a sociedade? A
sociedade nao existe. Existem apenas individusssaas familiak.

A despeito disso, 0 autor destaca que é plenanpasigvel afirmarmos a seguinte
sentenc¢a‘O Brasil ndo € mais o mesmo de 20 anos atr&jdemos falar que os governos
mudaram, as pessoas mudaram, as condicOes de wgl@@stumes se alteraram, contudo,
existe algo que permanece (o Brasil) apesar dasumgad de toda ordem. Este paradoxo das
identidades coletivas € ilustrado pela passagerrglonento de Epicarmo sobre o navio de
Teseu conceituado pelo autor como argumento deigresto (p.62), indicando uma analogia
entre os embaracos de definir algo como o mesma saj individualidade, seja na
coletividade.

Utilizando o argumento do crescimento, Descombiggafque sdo as mudancas de
geracdo que esclarecem a variacado dos sentimezgesgis com relacdo a identidade coletiva
sem que esta se esvaia com o tempo (p.183). Asgseske um momento histdrico estao
satisfeitas ou alinhadas com a identidade coletky@essa em suas instituicbes e, em outro
momento, estas mesmas pessoas podem entrar erardesac se sentirem ofendidas com tal
identidade, apesar de permanecerem adeptos destadquiriram no nascimento. E pelo
crescimento que podemos atribuir caracteristiceslggicas, afirmar tanto a reconfiguracao
endogena da identidade coletiva como o pressupestaa continuidade. As sucessoes
existem e sdo sucessdes de um mesmo povo, poigrden@mdo ndo poderiam ser sucessdes
e sim geracdo constante de algo completamentedné&licrescimento promove a renovagao
fisica e moral da coletividade.

Quais sao as implicacdes politicas de pensarmosiddde dentro deste paradoxo de
mesmidade e alteracdo constante? Tais questiot@snasrvem para comecarmos a refletir
sobre os problemas contemporéaneos da concepcaatabde Estado-nacdo, semelhante
aquela empreendida por Hegel quéo ajuda a compreender os conflitos, provas ese&si
que surgem quando se tenta aplicar o principio dasionalidades”(p.208). Um destes
problemas é o critério de individuacao desta idiewle coletiva em uma autoridade politica, a
saber, como uma instituicdo pode corporificar udeniidade coletiva complexa, que se
altera a todo o momento (p.221)?
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Descombes admite que esta sintese adquira corponstituicdo, assim como Hegel.
Contudo, esta sintese ndo deve expressar umdizaici® da identidade coletiva em nome da
ordem social. Este conflito é apresentado peloraufmartir da leitura de Castoriadis sobre a
diferenca entre poder constituinte e poder institui Enquanto o primeiro corresponde a
autoridade politica o segundo corresponde ao gbhmzwa autoridade politica, ou seja, o
campo dos costumes e das tradicbes morais que eompda identidade coletiva (p.242). A
constituicdo é quem define as regras da autoriqamlética, entretanto, a sintese da
constituicdo pressupde a existéncia de um povangtieua moral e a identidade coletiva que
forneceréo legitimidade a esta constituicao.

Desta forma, a tese contratualista da existénciantg@rupo de pessoas responsaveis
pela primeira definicdo das tradi¢cdes e das leimim®mao se sustenta ja que isso significaria
0 exercicio e um arbitrario poder constituinte g2 A legitimidade de uma autoridade
publica, portanto, emana literalmente do conjurd@dpulacdo que formam uma geracéo de
fundadores das tradicbes e costumes que defineslaagientidade coletiva (p.245). Estas
regras sao transmitidas adiante na medida em qumgam representando aquilo que ha de
universal na identidade coletiva (p. 246).

Contudo, levando em consideracdo a alteracdo gemdcidas coletividades,
Descombes também considera que estas coletividedes estabelecer instituicdes politicas
gue defendam a soberania popular sobre a sobedmni@oder estatal. Seriam estas
instituicbes responsaveis por garantir a permarantdizacdo do Estado, promovendo uma
identidade entre as alteracdes historicas da oibedei e sua expresséao juridica por meio do
voto para escolha das autoridades politicas e ciedtesobre as regras que regulam o poder
constituinte.

E assim retornamos ao problema levantado por LdaidBd@omo um pode governar
muitos? Qual a justificativa para a soberania dade® Vimos aqui que o0 um governa muitos
na medida em que estes muitos ainda reconhecemurasima expressao universal daquilo
que existe nos seus costumes hodiernos, que sanalm o tempo. Hegel, lido pelos
conceitos politicos de Castoriadis, sobrepde o mpodestituinte ao poder instituinte com a
formacéo do Estado sufocando o movimento hist@&oeconstrucdo identitaria, legitimando

0 poder de um (do monarca constitucional) sobreasui
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Guardada as devidas propor¢des, podemos afirmar gsgdo moderno ainda guarda
esta relacdo de autoridade soberana do poder taddstsobre o poder instituinte, do Estado
sobre a sociedade, delegando aos agentes - eteitosio - do Estado uma autoridade
soberana sobre as contribuicdes e renovacOes aagnda sociedade. Como promover nas
instituicbes o reconhecimento do poder instituipédo poder constituido, de forma que o
Estado ndo dé as costas completamente a socieddadeampla € uma das urgéncias da
contemporaneidade politica.
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