Qualidade de vida e dignidade da pessoa humana

EDUCACAO DO SECULO XXI E JEAN-JACQUES ROUSSEAU: REFLEXOES SOBRE
O PROCESSO DE ENSINO E APRENDIZAGEM

Jilvania Lima dos Santos”

RESUMO: O presente artigo visa promover uma reflexdo em torno da educacdo deste século atrelada a
concepcdo educacional de Jean-Jacques Rousseau, focando a questdo do ensino e da aprendizagem.
Para tanto, retrata o estado de opressdo em que o ser humano estd imerso, compreende a educacdo como
um processo formativo que se dd em todos os ambientes de convivéncia humana e apresenta uma
perspectiva educacional cujo fundamento seja o “amor-de-si”. Sua intengdo é possibilitar uma revisdo na
concepcdo dos processos de ensino-aprendizagem e dos modos como os sujeitos produzem e/ou se
apropriam do conhecimento, bem como favorecer uma avaliacdo das atitudes e dos procedimentos
diddticos adotados em sala de aula. Os resultados alcangados apontam para a necessidade de uma agdo
pedagogica voltada para o florescimento da bondade e a ativagdo e fluir da vida-abundante, capaz de
criar condicbes necessdrias no sentido de sua efetiva realizacdo e desenvolvimento da emancipagdo
plena do ser humano frente a dor ontolégica do obsessivo desejo de manipular e oprimir a si mesmo e os
Outros.
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INTRODUCAO

Este texto é um dos resultados parciais da minha pesquisa de doutoramento, que vem
sendo desenvolvida junto a linha de pesquisa Filosofia, Linguagem e Prdxis Pedagodgica, do
Programa de Pesquisa e P6s-Graduacao da Faculdade de Educacdo, da Universidade Federal da
Bahia (FACED/UFBA), e estd intimamente ligado a minha vivéncia ontoldgica com uma
Ciéncia da Educacio voltada para uma pedagogia da crueldade, dissociada da vida-abundante’ e
do florescimento da bondade humana. No entanto, acredito que a educag@o pode inaugurar outras
possibilidades de Ciéncias Humanas para homens e mulheres capazes de alimentar e impulsionar
a humanidade a uma préxis soliddria, que rompa com a “programacao instintiva” de crueldade,
comparacao e classificagao.

Ao tratar dessa temdtica, recordo-me de uma mae que, por confiar e acreditar nos estudos
que eu estava aprendendo, consultou-me sobre a mudanga de escola do seu filho cacgula da rede
publica para a rede particular de ensino. Era o ano de 1989, periodo de muitas greves nas escolas
publicas, devido as péssimas condic¢des de trabalho, saldrio inadequado, entre outros motivos nao

“Doutoranda do Programa de Pesquisa e P6s-Graduagio em Educacdo, da Faculdade de Educagio, da Universidade
Federal da Bahia (FACED/UFBA), sob a orientagdo da Profa. Dra. Mary de Andrade Arapiraca. Técnica da Pré-
Reitoria para Assuntos Académicos da Universidade Catdlica do Salvador; Professora e Coordenadora do Nucleo de
Prética de Ensino, do Curso de Letras, das Faculdades Jorge Amado. jilvanials @ucsal.br / estagios @ucsal.com.br.

"Mesmo consciente de sua inalcangével definicdo, quando penso em vida-abundante, em consondncia com a Profa.
Dra. Noemi Salgado Soares (1999; 2001; 2001a), estou me referindo a ndo-dependéncia psicolégica, manipuladora
das relacdes humanas, ao ndo-medo psicoldgico. Sabe-se que o desenvolvimento fisico e mental de um individuo
pode ser completamente comprometido caso sua educacdo esteja pautada no medo e na dependéncia psicoldgicos.
Assim como esse medo e essa dependéncia negam a vida-abundante, também a comparagdo, a hierarquizagdo e o
autoritarismo. Quando comparamos (e classificamos) seres humanos, por exemplo, inibimos a ativac¢do e o fluir da
Vida, porque essa atitude comparativa/classificatéria conduz a inveja, ao citime, a competi¢do, ao sentimento de
superioridade, de inferioridade... entre outras atitudes e sentimentos nefastos a um processo educativo solidario.
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diferentes dos dias atuais. Quando ela me procurou, eu estava concluindo o curso de magistério e
me sentindo “cheia”, “repleta” das teorias de Piaget, Vygotsky, Carl Rogers, Freud, Emilia
Ferreiro, Montessori...

Aos 16 anos, ndo me dava conta da tamanha responsabilidade que era educar alguém e
contribuir para o seu processo de formag@o humana, compartilhando de um ambiente solidario e
ético. No entanto, sabia argumentar perfeitamente conforme os moldes do poder hegemonico e
monoldgico, considerava, na época, as escolas publicas decadentes e as particulares os centros de
exceléncia. Acreditava, assim, que, se aquela mae para 1a enviasse o seu filho, ele estaria "salvo".

Atenta a minha descricdo tedrica e meus relatos de “experiéncia”’, aquela mulher,
entusiasmada com meu “ingénuo” discurso pedagdgico, no ano seguinte, em 1990, levou o seu
filho para ser matriculado numa escola particular, legitimada pela comunidade como a melhor.
La chegando, os seus “educadores” resolveram submeté-lo a um teste. Seu “diagndstico”?!
Consideraram que ele ndo estava apto para cursar, aos 11 anos de idade (ainda incompletos), a
5. série, pois apresentava déficit de aprendizagem, assim o reconduziram para 2.* série. Mais
uma vez fui procurada por ela; disse-lhe, entdo, que confiasse naqueles “educadores”, afirmei
contundente, eles sabiam o que estavam fazendo.

Quando a crianga, aos 14 anos de idade, completou a 4.? série, no ano seguinte, em 1993,
a escola ja ndo mais oferecia a continuacdo do curso. Aquela mae s6 ndo previu um fato: a
dificuldade para matriculd-lo em outra escola (particular). Segundo ela, a resposta das
instituicdes visitadas era sempre a mesma “nosso aluno com essa idade j4 esta cursando o 1.° ano
do ensino médio, ndo podemos matriculd-lo aqui, sinto muito. Matriculd-lo com esta idade serd
uma influéncia muito ruim para o desenvolvimento dos nossos alunos menores. Sem falar no
transtorno pedagdgico que isso causaria”.

Novamente, ela me solicitou orientagdo. Naquele momento, eu j4 estava na universidade
e era professora do municipio de Feira de Santana. Comecava a compreender, efetivamente, a
sociedade e como seus membros a estruturavam. Tomei consciéncia do acontecido. Senti-me a
principal responsavel pelo processo pelo qual passava aquela crianga. Na esperanca de rever o
que ndo mais podia, consultei advogados, conversei com promotores publicos, que cuidavam de
criangas e adolescentes. Mas o que estava feito, estava feito.

Nesse movimento, indicaram-me uma escola (também particular) e, finalmente, aquele
jovem foi matriculado. Apenas ndo contivamos com a crueldade da maioria dos “educadores”
em acolherem aquele ser e sua trajetoria de vida, pelo qual eu era, ou pelo menos me sentia, a
principal responsdvel. A crianga acompanhou todo o processo de rejei¢ao das escolas. Ela foi tao
massacrada, tdo humilhada, que, ndo suportando aquele processo implicito (e autorizado) de
opressao, matou seus sonhos, seus desejos, seus planos e desistiu de estudar...

Lembro que aquela crianga tinha uma relacdo muito intensa com os animais. Ela sabia,
muitas vezes, o que cada um estava sentindo e o que precisava. Seu projeto era ser veterinario.
Atualmente, aos 26 anos de idade, € carregador de caminhao de uma empresa.

O que eu fiz com os sonhos daquele jovem? O que eu posso ter feito com os sonhos de
muitos outros seres humanos como professora/educadora? O que fazem os educadores em nome
de X e Y? Tenho plena convic¢do de que, daquele momento em diante, ndo poderia ser a mesma
perante meus alunos, passei a me dedicar na busca de uma prética educativa voltada para a
ativacdo e o fluir da vida-abundante, na qual todos pudessem acreditar, planejar e concretizar
seus sonhos... Percebi que precisava trabalhar por uma escola publica de qualidade e de
exceléncia e que uma mudanca, para ser verdadeiramente significativa, precisava comecar a
partir de mim mesma. Rever a concepc¢ido de aprendizagem e dos modos como os sujeitos se
apropriam do conhecimento, bem como avaliar as atitudes e os mecanismos de ensino,
disponibilizados em sala de aula, tornavam-se, também, imprescindiveis.
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Vale salientar ainda que, nos ultimos anos, movida por questdes pessoais-profissionais,
principalmente, pelas interlocu¢des mantidas durante a pesquisa de mestrado, defendida também
na FACED/ UFBA, sob o titulo O caso PEI* na Bahia: um estudo da proposta pedagégica de
Reuven Feuerstein para as primeiras séries do ensino médio das escolas publicas da Bahia,
o meu aprendizado de educadora radicalizou’ e alimentou minha antiga e expansiva
disponibilidade de trabalhar a servico da formagao humana. Assim, ao refletir sobre a educagao
do século XXI, em articulagdo com os estudos de Jean-Jacques Rousseau, minha intencdo €
contribuir para a melhoria da qualidade do processo de ensino e aprendizagem, na perspectiva de
uma acdo educativa que tenha como horizonte a bondade e potencialize atitudes soliddrias no
interior das institui¢des educacionais.

A EDUCACAO E O CONTEXTO ATUAL

Para pensar na educacdo do século XXI, precisa-se reconhecer que estamos imersos num
processo de opressdo, quer seja simbdlica quer seja material, ao tempo em que, para a saida
desse estado, faz-se necessdrio uma radical alteracdo nas relagdes humanas estabelecidas no
nosso cotidiano.

Considero que, em grande parte, essa condicdo de opressdo humana € devida aos
processos educativos”, disponibilizados e vivenciados através da linguagem. Compreendida,
aqui, como um campo relacional, que favorece a interlocuc¢do entre os individuos, portanto a
producdo de discursos e a constitui¢do de sujeitos.

A falta de cuidado com o outro, acolhimento e nutri¢ao da experiéncia dos seres humanos
e, conseqiientemente, os autoritarismos, cometidos pelo poder hegemonico instituido no
ambiente escolar, t€m promovido experi€ncias educativas opressoras e esquizofrénicas, com uma
énfase exacerbada na competitividade, na comparacdo e na classificacdo em nome de uma
personificacdo do mercado, como sendo o elemento vital da natureza e responsavel pelo bem-
estar da humanidade e da sua sobrevivéncia.

Reconheco que esse trabalho expressa, principalmente, a minha profunda insatisfacao
ontolégico-existencial frente a absurda violéncia do processo educacional da pratica pedagdgica
da maioria das instituicdes de ensino. Penso que esse processo pedagdgico-educacional das
instituicdes de ensino, excessivamente calcado numa racionalidade instrumental empobrecedora,
traduz a ignorancia dos seus educadores relativa as obras cientificas psicofilosoficas construidas
ao longo da historia.

Reconheco um patrimoénio cultural a servico da humanidade do homem que, desde
civilizagOes antigas aos nossos dias, poderia nos ‘alimentar’ para uma prética pedagdgica nao
opressora, na qual todas as suas acdes estivessem direcionadas para a preservagao da vida e o
desenvolvimento de valores ético-solidarios.

A falta de compreensdo ontologico-vivencial da repercussdao do desenvolvimento da
trajetéria historica, cientifica, filoséfica e cultural do nosso tempo, na existencialidade do
educador e educando, talvez seja um dos principais fatores para a continuidade de um processo

2 . .
Programa de Enriquecimento Instrumental (PEI).

3 . . . . N . . . . N . ,
Radicalizar significa ir a raiz das coisas mesmas, nesse caso, significa ir a raiz de nos mesmos.

* Esses processos ndo ocorrem apenas no espago escolar, mas em todos os ambientes de convivéncia humana.
Importa lembrar que a maioria das pessoas que deveria ser a responsdvel pelo cuidado e cultivo do patrimdnio da
humanidade, vive em espago escolar, no minimo, cerca de 25 anos (compreendendo af a educagdo infantil, basica e
superior; incluidos a especializa¢do, o mestrado, o doutorado e o pds-doutorado), e, de uma maneira ou de outra,
favorece atitudes antihumanas.
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de ensino’ e de aprendizagem voltado para uma pratica antiamorosa, antiacolhedora, isto €, uma
pratica do cultivo a crueldade humana.

Observo que a educacio escolar atual, na maioria das instituicdes publicas e privadas, da
educagdo infantil ao ensino superior, centraliza todo o processo da dindmica educativa naquilo
que supostamente se diz que se conhece. Como tal, esse conhecimento deve ser seguido sem
questionamentos, inferéncias, discordancias... Se hd, em geral, ndo se acolhe o acontecimento e
ndo se favorece a configuracao harmoniosa de espagos tensivos. O que acontece, muitas vezes, €
um processo de opressao e tentativa de silenciar a vida.

Tal educagdo impde ao educando e ao educador uma maneira sutil de ignorincia e fuga
deles mesmos. Estas préticas educativas, centralizadas apenas no acimulo do instituido e
autorizado historicamente, impedem vivenciar a possibilidade tanto do aprendizado da auténtica
responsabilidade pela propria existéncia, inclusive, e principalmente, nos niveis psicoemocional,
quanto ao sentimento de responsabilidade que precisamos cultivar uns com os outros. Assim,
continuam opressoras as praticas pedagdgicas, ainda, hoje, vigentes.

Opressoras porque ndao acompanham as diferentes possibilidades de percepcao da
realidade do individuo contemporineo, inserido em um contexto histérico que legitima,
cientifica e filosoficamente, o processo natural do indeterminismo, do inacabamento, das
incertezas, da inseguranga, da instabilidade e da impermanéncia de todas as coisas.

Opressoras porque niao permitem ao estudante recriar, duvidar, questionar a veracidade
dos fatos e das construcdes arquitetdnicas do conhecimento instituido, articulando-os com a
dinamica da prépria vida-vivente de cada estudante-com, percebendo inclusive os impactos disso
na sua existencialidade.

Opressoras porque nao tém compromissos com a integridade fisico-mental dos
envolvidos no processo educativo, propriamente dito. Opressoras porque estio alicercadas numa
pratica pedagdgica a servico de uma entidade abstrata fora do homem; o que significa dizer que
nessa concep¢do o homem deve se adaptar a natureza, porque, para alguns, esta muda
constantemente sem relacdo direta com as a¢cdes humanas.

Opressoras porque privilegiam praticas de condicionamento e de adestramento pautadas
na comparacao e na desqualificacdo de experi€ncias singulares. Opressoras porque desconhecem
o potencial humano presente em sala de aula. Opressoras porque ndo compreendem o homem na
sua totalidade corpdrea, isto &, corpo-pensamento-emogdo-intuicdo-sentimento. Opressoras
porque banalizam o mau e legitimam a maldade nas a¢cGes humanas.

Percebo que, ao criar situacdes diddticas para propiciar a aprendizagem, ainda nao
ousamos o suficiente a ponto de desenvolvermos um caminhar préprio e apropriado (GALEFFI,
2001), sendo a um s6 tempo singular, do ponto de vista referencial de um grupo humano
localizado historicamente, e plural pela riqueza das possibilidades realizadas e vislumbradas
internamente pelo conjunto desses seres humanos.

Vivemos, de um modo geral, em busca de receitas prontas e resultados imediatos e
fugazes. No entanto, pensando com Cecilia Meireles (2001), “devemos nds andar atrds de
formulas e receitas alheias, quando o nosso caso em nada parece com o daqueles que
pretendemos imitar? Deixemos de mania da cdpia e convencamo-nos de que nosso problema sé

A compreensdo de ensino, aqui delimitada, é fundamentada na perspectiva de Paulo Freire (1996, p. 25): “ensinar
ndo é transferir conhecimento, mas criar possibilidades para a sua produgdo ou a sua construcio”. O que nio impede
momentos de partilha dos conhecimentos construidos e sedimentados historicamente. Mesmo porque, [...] “quem
forma se forma e forma ao ser formado. E neste sentido que ensinar ndo € transferir conhecimentos, contetidos, nem
formar é agdo pela qual um sujeito criador dd forma, estilo ou alma a um corpo indeciso e acomodado. Nao ha
docéncia sem discéncia, as duas se explicam e seus sujeitos, apesar das diferencas que os conotam, ndo se reduzem a
condicdo de objeto um do outro”. Afinal, entendemos que estes conhecimentos sdo patrimdnio da humanidade e,
como patrimonio coletivo, todos, indistintamente, t&ém o direito de, pelo menos, ter acesso e fazer escolhas.
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nds o podemos resolver” (p. 59). Nesse sentido, talvez nossas reflexdes se configurem numa
possibilidade de subsidiar, justificar e alicercar a urgéncia de uma pratica educacional, capaz de
atender a emergente necessidade humana da vivéncia e da convivéncia em espacgos saudaveis,
acolhedores e propiciadores do florescimento da bondade e do direito ao usufruto da vida-
abundante.

JEAN-JACQUES ROUSSEAU E O AMOR-DE-SI: INDICIOS PARA PENSAR O
PROCESSO DE ENSINO E APRENDIZAGEM

Fundamentalmente, em todo o texto do Emilio, ¢ a sua convic¢do de que os seres
humanos possuem uma natureza intata (isto é, pura e intocdvel) que, se lhe for permitida
liberdade adequada para o desenvolvimento, poderd tornd-los tteis, felizes e bons, para si
proprios e para os outros, conforme observa Dent (1996):

Rousseau sustenta que a educacio deve aspirar nao so a instilar o saber
mas a formar o coracio, o espirito e a capacidade de julgamento. [...] A
tonica da abordagem educacional de Rousseau é a idéia de ‘“‘educacio
negativa”. Ele quis dizer com isso que se evite controlar, dirigir, admoestar
ou forcar a crianca a todo instante. Devemos pelo contririo, perceber que
existe um curso naturalmente sauddvel e ordenado no desenvolvimento do
corpo, raciocinio e sentimentos de uma crianga, e o papel do educador consiste
em respeitar a integridade desse desenvolvimento, em dar oportunidade para
que ele ocorra em seu modo e tempo adequados, e em ajustar as licdes da
crianca de forma que sua atencdo seja atraida direta e imediatamente em
conformidade com o seu nivel corrente de interesses e aptidoes. Com esse
procedimento, a crianga quase nao se apercebe de que estd recebendo instrugdo.
Pensa que € tudo diversdo e que estd sendo ajudada a fazer o que seus poderes e
inclinagdes nascentes a teriam, de qualquer modo, estimulado a fazer. (p.116 -
117, grifo nosso)

As primeiras palavras proferidas por Rousseau (1999) no Livro I, do Emilio, sdo: “Tudo
estd bem quando sai das maos do Autor das coisas, tudo degenera entre as mdos do homem" (p.
07). Uma explicacdo para isso seria, talvez, que, para Rousseau, o homem € por natureza bom,
mas corrompido pela sociedade. De acordo com as interpretagdes mais comuns do seu
pensamento em relac@o a esta questdo, Rousseau estd sustentando que os homens nascem, se nao
exatamente virtuosos (pois isso envolve o conhecimento do bem e a vontade consciente de o
praticar), pelo menos predispostos a virtude — benignos, afetuosos e ternos em seus sentimentos e
disposi¢des inatos, naturalmente inclinados para tratar com magnanimidade e carinho todos
aqueles com quem se relacionam. Agressividade, malicia, rancor, despeito e inveja sao estranhos
ao coracao humano imaculado que sai das maos do seu Criador.

Essas disposi¢cdes malignas s6 se instalam porque outras pessoas pervertem e destroem a
inocéncia e a integridade naturais do individuo. Certamente, a linguagem compreendida como
espaco de producdo de discursos e constituicdo de sujeitos, promove essa dindmica, seja pela
lingua seja pela atitude dessas pessoas. Por este motivo ndo € somente dele a responsabilidade
final de tais defeitos; mesmo quando pratica uma maldade, ele € realmente o mais desafortunado
e maltratado da mé vontade de outros, que fazem do individuo um monstro e depois o repelem,
horrorizados.

A partir dessa interpretagdo, algumas questdes sdo suscitadas, como por exemplo, se o
homem € naturalmente bom, como pode entdo a sociedade corrompé-lo? A sociedade sdo as
outras pessoas, logo, a menos que elas tenham tendéncias (latentes) para a pratica do mal, como
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pode a sociedade engendrar a corrup¢dao? Rousseau acreditava ser possivel alguma espécie de
sociedade e estado benigno — o que o Livro V, do Emilio, se dedica a explicar. Mas como ele
pode sustentar tal ponto de vista se a sociedade o corrompe?

Segundo Dent (1996), uma passagem crucial para se compreender o pensamento de Jean-
Jacques Rousseau, sobre esse topico, estd no Livro IV, do Emilio, onde ele distingue as paixdes
“naturais” do homem de suas paixdes “exdticas”, isto &, estrangeiras, que vém de fora.
Reconhece ai que “natural” tem o significado de “inato”, que o que nasce conosco €, real ou
potencialmente, parte de nossa heranga. Mas ndo é esse o sentido que lhe interessa, o sentido em
que emprega o termo. O sentido significante em que as paixdes sdo “naturais” é, antes, que elas
sdo “instrumentos da nossa liberdade, tendem a nos conservar’ (ROUSSEAU, 1999, p. 273).
Aquelas paixdes que, pelo contrdrio, “nos subjugam e nos destroem vém de outra parte; a
natureza nio no-las dé, apropriamo-nos delas a sua revelia” (ROUSSEAU, 1999, p.273), sdo
“exdticas”, portanto.

Na minha perspectiva, como também de alguns estudiosos, como Cassirer (1999), o
“bom” em questdo € autopreservacao e vida fecunda da criatura humana; e o que € “natural” sao
as paixdes (e, concomitantemente, acdes, circunstancias etc.) que conduzem a esse bem, seja
imediata ou indiretamente, seja instintivamente ou por delibera¢do consciente. O exemplo mais
claro do que € natural e bom, para Rousseau (1999), é o amor de si, que € “a fonte de nossas
paixdes, a origem e o principio de todas as outras, a Uinica que nasce com o homem e nunca o
abandona enquanto ele vive” (p. 273).

Desse amor de si deriva a tendéncia para amar o que nos preserva. Assim, para Rousseau,
€ natural, “toda crianca apega-se a sua ama; Romulo deve ter-se apegado a loba que o havia
amamentado” (p. 274). No comecgo, prossegue Rousseau, esse apego é meramente “mecanico”,
“Instinto cego”; o que converte esse “instinto em sentimento, 0 apego em amor, a aversao em
6dio € a intencdo manifesta de prejudicar-nos ou de ser-nos ttil. [...] O primeiro sentimento de
uma crianca € amar a si mesma, € o segundo, que deriva do primeiro, € amar os que lhe sdo
proximos, pois no estado de fraqueza em que se encontra nao conhece ninguém a nao ser pela
assisténcia e pela atencdo que recebe” (p. 274).

Assim, no mesmo sentido do que € natural, a nossa afeicao por aqueles que nos ajudam e
nos mantém e a nossa gratiddo por sua ajuda também sdo sentimentos naturais. Todos eles
provém, ajudam e favorecem a nossa autopreservacao e a plenitude de nossa vida. De acordo
com a compreensao de Rousseau, as outras paixdes sdo, num certo sentido, modificacdes desse
amor de si, amor primordial. Isso significa, na sua compreensdo, que mesmo as paixoes
perniciosas e escravizadoras “sdo naturais” (p. 273). Contudo, para ele, “a maior parte dessas
modificagdes tem causas estranhas, sem as quais elas jamais ocorreriam; e essas mesmas
modificagdes, longe de nos serem vantajosas, sd0-nos nocivas; mudam o primeiro objeto e vao
contra seu principio; é entdo que o homem vé-se fora da natureza e pde-se em contradi¢io
consigo mesmo” (p. 273-274).

Para Rousseau,

O amor de si, que s6 a nés mesmos considera, fica contente quando nossas
verdadeiras necessidades sido satisfeitas, mas o amor-proprio, que se
compara, nunca esta contente e nem poderia estar, pois esse sentimento,
preferindo-nos aos outros, também exige que os outros prefiram-nos a eles,
o que é impossivel. Eis como as paixdes doces e afetuosas nascem do amor de
si, e como as paixdes odientas e irasciveis nascem do amor-préprio. Assim, o
que torna o homem essencialmente bom é ter poucas necessidades e pouco se

comparar com 0S outros; o que O torna essencialmente mau € ter muitas
necessidades e dar muita atengdo a opinido. A partir desse principio, € facil ver



ey V///EENok

CATOLICA DX Semana de Mobilizagio Cier

> tifica
SALVADOR 17 a 21 de outubro de 2005

Qualidade de vida e dignidade da pessoa humana

como podemos dirigir para o bem ou para o mal todas as paixdes das criangas e
dos homens. (1999, p. 275, grifo nosso)

Desse modo, Rousseau sustenta que, logo que um ser humano forma qualquer espécie de
relagcdo ou associacdo estdvel com um outro, essa relagdo suscita no individuo um desejo, que
rapidamente se torna dominante e absorvente, de estabelecer-se como superior ao outro, de
adquirir um poder arbitrdrio e despdtico, de impor submissdo e ignominia ao outro, em cuja
degradacdo encontra o prazer e prova de sua prépria importancia e valor. As relagdes humanas
sdo assim completamente desfiguradas por um desejo insacidvel de dominacdo e prestigio, que
exige e impde deferéncia e subordinacao.

Como todos alimentam esse mesmo desejo, competicio e conflito impregnam
inexoravelmente toda a associacao humana. Dissimulagao, fraude, agressdo e malevoléncia sao
as notas predominantes do intelecto humano. Valores artificiais ou marcados pelo capricho —
aqueles cuja significagdo consiste unicamente em dividir pessoas em superiores e inferiores —
substituem todos os valores reais, isto €, os que produzem verdadeiro crescimento e proveito. As
pessoas tornam-se alienadas de si mesmas quando adotam os disfarces necessarios para obter e
reter sua odiosa precedéncia. Seu proprio sentido de valor e sucesso pessoal, do valor de suas
vidas, depende de ocuparem uma elevada posi¢do na sociedade. E da opinido que outros tém
delas que retiram o sentido de sua propria realidade. Cargos, hierarquias, alocagdes de bens,
enfim, tudo estd estruturado de forma a sustentar o padrdo de superioridade e de inferioridade, de
ascensdo individual de um enquanto outros sdo rebaixados.

O amor-proprio, assim, acaba por desalojar o amor de si, substituindo o bem intato e
sereno que caracteriza este ultimo pelo bem enganoso e ilusério que consiste em obter odioso
dominio pessoal sobre outrem. De acordo com essa explicacdo, Rousseau tende a ver o amor-
proprio como, acima de tudo, a fonte de corrup¢do e sofrimento pessoais, e de perversidade
social. Quando ele diz, com freqiiéncia, que o homem € bom por natureza, mas corrompido pela
sociedade, o que tem em mente € o fato de que o contato social pde em relevo o amor-proprio e
amplia a sua influéncia.

Uma vez que o contato social destaca o amor-proprio, € o amor-proprio ¢é
inexoravelmente nocivo e corruptor, Rousseau considera muito escassas, de fato, as perspectivas
para os humanos viverem vidas fecundas, abundantes e gratificantes juntos numa sociedade que
exalta o amor-proprio em detrimento do amor de si. O homem estd em profundo conflito
consigo mesmo e com 0s outros; ja ndo € mais possivel considerar uma harmonia de individuo e
grupo como em algumas descri¢des que sustentam que a vida social promove a plena realiza¢io
do potencial humano. Por esse motivo, Rousseau sugere que o melhor seria retirar o individuo da
sociedade e “voltar a natureza”.

[...] quando a idade de critica se aproxima, oferecei aos jovens espetdculos que
os moderem, e ndo espeticulos que os excitem; despistai sua imaginagdo
nascente com objetos que, longe de por fogo em seus sentidos, reprimam sua
atividade. Afastai-os das grandes cidades, onde os enfeites e a imodéstia das
mulheres apressam e antecipam as licdes da natureza, onde tudo lhes mostra
prazeres que s6 devem conhecer quando souberem escolhé-los. (1999, p. 301-
302)

Cassirer (1999) considera que, quando Rousseau exige o “retorno a natureza”, quando
distingue entre o que o ser humano € e aquilo em que se tornou artificialmente, ele ndo tira o
direito a este confronto do conhecimento da natureza, nem do conhecimento da histéria. Segundo
ele, os dois fatores possuem, para o filésofo iluminista, um significado absolutamente
secundario.
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De acordo com Dent (1996, p. 40), contudo, Rousseau sustenta que ndo existe a menor
perspectiva real de que isso aconteca; s6 € possivel uma ligeira atenuagdo do mal. A retirada
parcial para unidades familiares dispersas poderia fornecer alguma solucdo; a abolicdo do
individuo como entidade preocupada consigo mesma e a substituicio de um eu moldado em
funcdo das necessidades da sociedade poderiam fornecer uma outra.

Talvez os piores maleficios do amor-préprio possam ser moderados mediante o reforco
das disposicdes criativas, benévolas e cooperativas da compaixdo (bondade). Através dela, as
pessoas podem chegar a sentir um reciproco interesse benevolente e a querer viver juntas,
apoiando-se mutuamente. Mas o amor-proprio tende para a extingdo de tais disposi¢des. De
acordo com a compreensio de Dent (1996, p. 41), o amor-proprio, €, as vezes traduzido como
vaidade, orgulho, ufania, mas nenhum capta o sentimento tdo bem quanto aquele termo. Na
concepcdo deste autor, o aspecto mais importante e expressivo do seu significado relaciona-se
com a avaliacdo do que € bom e valioso para a propria pessoa em funcdo da falta dessas coisas
em outros, em funcdo de os outros serem de pouca ou nenhuma valia em comparagdo com a
propria pessoa. Assim entendido, o amor-proprio € um desejo agressivo que contém a
necessidade de controlar outros e de os obliterar.

Rousseau (1999) sustenta haver uma integridade basica na constitui¢do e propdsitos dos
seres humanos que € propicia ao seu proprio bem-estar e plenitude da vida, para eles mesmos e
no trato com os outros. E é, através dessa crenga nessa integridade propria da constitui¢io
humana, que o autor chega a crenga na ordem providencial de Deus. Os seres humanos ndo
estdo, pensa ele, fundamentalmente divididos contra si mesmos: quando isso ocorre, devemos
suspeitar de alguma deformacdo externamente engendrada. Ele explica entdo como tracos e
disposi¢cdes moralmente bons decorrem de sua prépria integridade e a desenvolvem. Assim, ele
conclui que a maldade moral € antinatural e origina-se em influéncias externas.

O importante € compreender que, em Rousseau, o objetivo de uma boa educagdo, de um
projeto de vida que habilitard uma pessoa a manter-se na posse de seus poderes e a expressi-los
plenamente em todos os aspectos de sua vida, € conservar a fé na integridade da natureza. Para
Rousseau, o objetivo do homem em garantir uma odiosa superioridade age contra o verdadeiro
bem do préprio homem. Nao faz parte do bem humano a necessidade de dominar ou de exigir a
humilha¢do de outros. Tal desejo € uma expressdo de agressdo, a qual € tdo prejudicial ao
agressor quanto aos alvos de sua agressdao. Viver uma vida dominada por propdsitos agressivos
ndo é simplesmente desertar, mas contrariar os interesses cooperativos e criativos que prometem
plena satisfacdo de acordo com as reais necessidades humanas.

Assim, ao entregar-se ao objetivo de dominacao, uma pessoa coloca-se em conflito com a
sua propria e verdadeira natureza e com o seu proprio bem. A disposi¢ao adequada a natureza
individual é o amor de si, uma preocupacdo inata, como afirmamos acima, em preservar a
propria existéncia e ter uma vida fecunda. Mas, o amor de si nao € uma preocupacdo consciente,
nao € orientado por um conhecimento do que é benéfico ou pernicioso; e pode ser desviado do
seu objeto apropriado por acontecimentos que poderdo ocorrer ao ser humano. Como, por
exemplo, a ira de uma crian¢a diante de uma frustragc@o, sua birra por ndo conseguir fazer o que
quer podem leva-la a ver as outras pessoas ndo como sustentdculos, mas como perseguidores
malignos que odiosamente a contrariam. Isso a lanca em competi¢do pelo controle sobre elas e
em luta perpétua por dominagao num contexto impregnado de ameacas e medo.

Se esse padrdao de expectativa e resposta se consolida, como pode acontecer através do
tratamento erréneo das necessidades e reacdes das criancas, entdo, longe de ser instigada por
paixdes que a preservem e favorecam sua liberdade, pelo fluir da vida-abundante, ela sera
impelida por agressao, medo e cOlera, que ndo s6 sdo intrinsecamente perniciosos, mas também
criam uma situagdo que bloqueia qualquer desenvolvimento no sentido da ampliagdo da
capacidade pessoal ou criativa. Entretanto, importa ressaltar que, para Rousseau, a tendéncia
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original da crianga para a birra ndo é, em si mesma, exética. E um elemento em sua auto-
afirmagdo, em seu direito a vida.

No entanto, através de equivocos ou infortinios ao lidar com essa reacio, desenvolve-se
na crianca uma atitude perante a vida, ela prépria e os outros, que a coloca em conflito com o seu
proposito pessoal de ter uma vida fecunda, abundante, em convivio com os outros, pelo que
acaba encontrando-se “em contradicdo com ela prépria”. Por outro lado, de acordo com Dent
(1996), “Rousseau ndo teria ficado feliz, porém, com a tendéncia de uma certa educacdo centrada
na crianga que permite a esta pensar que pode fazer tudo o que seus impulsos lhe ditem, pois ele
acredita que o capricho, admitido como lei, seria inimigo de um crescimento bem-sucedido” (p.
119).

A partir dai, podemos entender que Rousseau diz que o amor, a gentileza e a
benevoléncia (bondade) constituem disposi¢cdes naturais, € a crueldade, o rancor e a cobiga sdo
antinaturais. Isso ndo € porque ele pense que cada um nasceu, por assim dizer, um santo a quem
0s outros pervertem, mas porque as primeiras disposicdes acima citadas resultam de,
harmonizam-se com e favorecem o bem-estar de um individuo, ao passo que as segundas
contrariam e conflitam com a busca e a realizacdo desse bem-estar — algo que ninguém quer que
aconteca a menos que tenha sido submetido a circunstancias deformadoras. Assim sendo, “nao se
trata de que Rousseau suponha ndo haver ninguém que possua uma tendéncia para causar dano a
outras como seu principio primordial; mas, mediante o seu argumento em duas etapas, ao
mostrar como as segundas disposi¢des sdo perniciosas para o individuo, ele conclui que elas sio
alheias ao seu ser” (DENT, 1996, p. 50).

A GUISA DE CONCLUSOES

Na compreensdo de Dent (1996), Rousseau, com sua proposta educacional, tinha um
prop6sito dominante: habilitar o ser humano a crescer como um todo, intato, na posse de seus
proprios poderes e possibilidades criativos, que ele usard para seu beneficio pessoal e de outros.
Nesse sentido, sua preocupagdo, no Emilio, era com os meios pelos quais uma pessoa poderia
chegar a viver a melhor vida para si mesma como ser independente € como ser vivendo com
outros em sociedade e no Estado. Dado que ele (Rousseau) € tdo critico das deformacdes e
sofrimentos que a sociedade ordinariamente inflige as pessoas, Rousseau é obrigado a mostrar o
que uma pessoa seria se, fiel a sua natureza, fosse criada de acordo com o0s principios por ele
descritos no Emilio.

Do comeco ao fim, o programa educacional estd a servico desse propdsito superior.
Encontramos no Emilio “uma discussdo completa do modo como um individuo pode encontrar,
ou obter, um lugar para si na sociedade sem sofrer alienacdo ou a corrup¢do e sofrimentos
pessoais que isso envolve” (DENT, 1996, p. 121).

De um modo geral, sustenta-se que as idéias de Rousseau foram influentes e,
em grande parte, benéficas. Que as criangas devem desfrutar de liberdade para
poder avaliar por experiéncia prépria seus proprios poderes; que a instrucdo
deve ser orientada de acordo com o nivel delas e de modo a mobilizar seus
interesses; que tarefas diferentes sdo apropriadas para diferentes idades; que
habilidades e competéncias sdo mais valiosas e mais duradouras do que o
conhecimento adquirido de cor, sem ser assimilado — tudo isso seria hoje
considerado fruto do senso comum. (ibdem, p. 119)

Rousseau mostra no Emilio que é possivel o duplo objetivo de ser para nos proprios e ser
para outros de um modo que ndo deixa o individuo “flutuando sempre entre as suas inclinagdes
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e os seus deveres”. Para este autor, o objetivo da vida humana € a felicidade, mas ninguém pode,
segundo ele, concordar sobre como a encontrar € somente em seu proprio coracdo pode uma
pessoa saber o que necessita para ser feliz. Tudo do que podemos estar certos € que somos, € que
existimos, € que nos relacionamos e devemos confiar nos sentimentos, nos nossos mais
profundos e claros pensamentos, conclui ele.

Esse texto deixa pistas para compreender o processo de ensino e aprendizagem,
comprometido com a formacdo da bondade humana, e para criar as condi¢cdes necessdrias no
sentido de sua efetiva realizacdo e desenvolvimento da emancipagdo plena do ser humano frente
a dor ontoldgica do obsessivo desejo de manipular e oprimir a si mesmo e 0s outros.

Precisamos, desse modo, proporcionar universos educativos precipitados e precipitantes
de fluxos, contextos e aprendizagens significativamente renovados, favorecedores de espacos de
interlocu¢do, amorosamente dispostos a acolher o outro e suas possibilidades latentes e
manifestas...
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