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A VERDADE COMO PERSPECTIVA DA LINGUAGEM

Josemar Rodrigues da Silva®

RESUMO: O texto tem por objetivo tentar fazer uma genealogia da Verdade, a partir do pensamento de
Friedrich Nietzsche. Mostrar-se-d a constituicdo da consciéncia através da idéia de Vontade de Poténcia,
e como a consciéncia, deparando-se com a realidade, institui os signos de comunicacdo. Estes sdo
utilizados como adequadores entre consciéncia e realidade. Assim, verificar-se-d fé de que maneira a
consciéncia se apresenta como o lugar da produgdo do sentido de Verdade, constituindo os signos de
comunicacdo como principio identitdrio. Tal principio faz-se elemento indispensdvel para a efetividade
da idéia de Verdade. Adequando os signos a realidade, eles se tornam critério matemdtico na
constituicdo da certeza sobre a realidade. Assim, a verdade sobre as coisas passa a ser uma fixagdo
logica e interpretativa de uma dada perspectiva gregdria, pois os signos sdo convencionalmente
constituidos. Conclui-se, entdo, que a Verdade é a fixagdo pragmdtica da linguagem simbdlica, utilizada
pelo instinto de rebanho em vista da conservagdo da espécie.
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INTRODUCAO

Tratar da Verdade como perspectiva da linguagem, em Nietzsche, ¢ uma tarefa
importante para a compreensdao de sua filosofia. Esta ndo escapa desse sentido negativo de
verdade, podendo assim instituir uma certa “ontologia negativa” (ROCHA, 2003, p. 43). Trazer
este tema a atual discussdo € de suma importancia para o ambito filoséfico, ja que a Histéria da
Filosofia mostra-se na busca pela Verdade ou pelo Sentido da(s) existéncia(s).

Trata-se de mostrar que a Verdade ndo se origina de uma realidade metafisica
transcendental, mas de uma circunstancia e necessidade histéricas. Por isso, evidenciar-se-a que
a Verdade ndo passa de uma realidade consciencial, ou seja, que a consciéncia é a sede da
Verdade, sua matriz, que, por meio dos signos de comunicagdo, produz uma relacdo 16gica com a
realidade através desses mesmos signos, constituindo esta relagcao significante como a Verdade,
ou seja, o conhecimento verdadeiro sobre a realidade. Mas sendo a consciéncia originada da
atividade interpretativa da vontade de poténcia, ter-se-a a conclusdo de que a Verdade é uma
interpretacdo da consciéncia, ou melhor, de que a consciéncia como perspectivista institui, na
relac@o signo e realidade, a adequacdo convencional como Verdade. Esta, por sua vez, mostra-
se-4 produto da consciéncia que, por sua vez, apresenta-se como a conjuntura de signos de
adequacdo, estabelecidos numa ordem légica e fixa, portanto mesmificante.

Este trabalho faz paralelo nessa pesquisa realizada sobre o Perspectivismo nietzschiano.
Esta pesquisa estd parcialmente contida num trabalho monografico, apresentado, avaliado e
aprovado na Universidade Catdlica do Salvador, em junho deste ano, sob o tema O
Acontecimento Perspectivo: as Interpretacoes. Nela encontra-se, de maneira processual, a
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formacdo desses entrelacamentos entre Vontade de Poténcia, Consciéncia, Linguagem e
Verdade, desembocando na idéia de que a Verdade finaliza-se numa pragmaticidade, ou seja,
que sua atividade efetiva € de conservar a espécie.

No mundo contemporineo, a idéia de Verdade Absoluta tem sofrido profundos abalos.
Assim, tratar da Verdade, atualmente, faz-se importante na tentativa de se compreender o porqué
de sua insustentabilidade. E se o mundo contemporaneo é pragmatico, entdo ndo seria possivel
estabelecer diferencas ou semelhangas entre a pragmaticidade contemporanea e a pragmaticidade
da Verdade? Este trabalho quer propor uma reflexdo, certamente exaustiva e, talvez, infinddvel,
sobre a desconstru¢ao daquela idéia de Verdade, tornando-se vitima de sua propria tese, ou seja,
a tese relativista leva a relatividade de sua prépria tese.

Tem-se como principal referéncia bibliografica a obra A Gaia Ciéncia de Nietzsche.
Identificada como aforismatica, esta obra tem grande importancia conteudisca por ser elaborada
num espago de tempo que compreende a produc@o de outras obras importantes do mesmo autor.
Por isto ela traz temas diversos, contundentes € nao muito coesos, causando uma certa
nebulosidade de seu real objetivo.

Esta abordagem terd suas reais limitacdes no que diz respeito a profundidade e totalidade
do tema. Nao se tratando de uma densa e ampla pesquisa, este trabalho pressupord o prévio
entendimento de conceitos que aqui estardo expostos, tornando, assim, um trabalho destinado a
estudantes de filosofia, ou mais precisamente, a estudos de tendéncia antimetafisica que
implicam Etica ou em Epistemologia.

A CONSCIENCIA NA CONSTRUCAO DA LINGUAGEM-VERDADE

Afinal, o que é a Verdade? Essa pergunta persegue ou se dirige as mentes mais sagazes
ou mais curiosas que tentam construir a histéria do pensamento filoséfico. Ela incide numa idéia
de um conhecimento satisfeito plenamente, ou que revela a existéncia repleta de um segredo
misterioso, ou de um sentido teleolégico capaz de levar o homem a um estado de perfeicdo ou de
pleno dominio sobre o Todo. E € justamente sobre estes aspectos que se constitui nosso interesse
aqui.

Como ja dito, a filosofia de Nietzsche se faz ponto de partida. Centrada na idéia de
Vontade de Poténcia esta filosofia compreende qualquer acontecimento como uma
interpretacdo, ou seja, como efetividade dessa Vontade de Poténcia. Esta é o método [e ndo o
ser] para explicar a natureza existencial de tudo, fazendo-se aquilo mesmo que existe e que nao
pode ser sem ela; € a propria condi¢do de possibilidade para que o possivel exista. Mas ela, a
vontade de poténcia, ndo existe como uma tnica massa enorme de for¢ca, como um motor mével
ou imével. Ela € justamente a diversidade de for¢as que agem e re-agem entre si, buscando a
efetivagdo, ou seja, a interpretacdo. Esta diversidade garante a individualidade de cada forga,
traduzida como perspectividade. Assim, a vontade de poténcia de cada perspectiva € a prépria
luta em vista da real interpretatividade ou afirmacao do existir.

Essa luta, ou melhor, essas lutas ndo s6 se apresentam como atividade interna dos
organismos vivos, mas, sendo assim, também se mostram na vida tribal, social ou civilizada. A
mesma estrutura existencial dos organismos transfere-se para o que ndés chamamos de
exterioridade, ou formas sociais organizadas. Quando se trata da questdo da verdade, pressupoe-
se a existéncia de consciéncia, inteligéncia, razdao ou poder de discernimento daquilo que € dito
ser ou ndo-ser. Percebe-se, conseqiientemente, a sustentadora nogao de principio de identidade,
tdo logico e tdo pleno de certeza. A verdade pertence, entdo, ao mundo consciencial, ou da
Civilizacdo. A verdade estd como que envolta pela consciéncia, como se esta se apresentasse
como sua moradia, seu reduto, sua sede ou sua condi¢do de possibilidade para o seu revelar-se.
Conseqilientemente, tem-se a consciéncia como a matriz da verdade, sua possibilidade
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genealdgica. Porém, para Nietzsche, “a consciéncia € o dltimo e derradeiro desenvolvimento do
organico e, por conseguinte, também o que nele é mais inacabado e menos forte” (2002, § 11).

Vé-se, entdo, que Nietzsche compreende que a consciéncia ndo estd [especificamente
para o humano] na ordem da necessidade existencial, mas é um produto de circunstancias
histéricas; pode-se dizer um erro historico. A pergunta “Para que entdao consciéncia, quando no
essencial é supéerflua?’ (NIETZSCHE, 2002, § 354) traz a vista uma reflexdo inusitada. Para o
filésofo, a consciéncia se tornou necessdria a vida porque os seres, ditos humanos, juntaram-se,
estrategicamente, constituindo a vida gregdria. A sociabilidade criou em si algumas
necessidades, e entre elas estd a necessidade de comunicagdo. Para o autor, esta necessidade nao
estd precisamente no individuo mesmo, mas presente na histéria das geracdes como uma
manifestacdo do desejo de conservacdo e preservacdao da espécie. Assim, “[...] a consciéncia
desenvolveu-se apenas sob a pressdo da necessidade de comunicacdo [...]” (Ibidem).

Compreende-se, portanto, porque a consciéncia € a sede da verdade. Exatamente por ela
se desenvolver pulsionada pela necessidade de comunicacdo. Esta, a comunicacdo, que,
constituida de som e representacdo, também necessita de entendimento, compreensdo e
adequacdo, j4 que se se comunica, comunica-se algo, a alguém, por algo. O que é comunicado?
O apuro, a falta, o sentimento, o pensamento. A quem € comunicado? A seus iguais. Através do
que € comunicado? Pela consciéncia, pela palavra, enfim, pelos “[...] signos de comunicagdo,
com o que se revela a origem da propria consciéncia” (NIETZSCHE, 2002, § 354). A consciéncia
aparece, entdo, como a condi¢do de possibilidade para o convivio social que, para ser efetivo,
necessita de um fator agregador: a linguagem. E justamente por isso que Nietzsche compreende a
consciéncia como o instrumento de ligacdo entre as pessoas, aquilo que torna possivel o
relacionar-se, e, conseqiientemente, a dependéncia que € produto do instinto de rebanho. O
tomar consciéncia de si € também um acontecimento pulsionado e efetivado na grege, pois “[...]
um ser solitdrio e predatério nao necessita dela [...]; apenas como animal social o homem
aprendeu a tomar consciéncia de si” (Ibidem).

Por estar no individuo, a consciéncia apresenta-se como totalmente sua, como dom
constitutivo de sua natureza existencial; mas, ao percebermos sua genealogia, verifica-se que a
natureza da consciéncia € publica, gregaria, que nado participa da integralidade do ser individual.
Segundo Lacan, “[...] € bem evidente que as coisas do mundo humano sdo coisas de um universo
estruturado em palavras, que a linguagem, que os processos simbdlicos dominam, governam
tudo” (1997, p. 60). [Entende-se que a expressdo mundo humano subentende a efetividade da
vida social, o mundo das relacdes estabelecidas pelas diversas formas de linguagem]. A
pragmaticidade da vida gregéria € que condiciona o desenvolvimento da linguagem, tendo como
conseqiiencia, simultaneamente, o desenvolvimento da consciéncia.

O dizer torna-se algo existencialmente determinante na vida gregdria. E esse dizer que
firma, afirma e estabelece as relacdes, revelando cada individuo pela comunicabilidade e
conformando-o na vida gregédria. Conseguir adequar a excitagdo nervosa [som, palavra
sonorizada] as coisas facilitou a permanéncia do convivio gregdrio. E justamente esta adequagio
que se fixa paulatinamente, tornando-se sentido e significado das realidades, nascendo a idéia de
verdade, ou seja, o signo lingiiistico designado a dizer a coisa revela o se;: aquilo que permanece
igual e idéntico sob todas as circunstancias, mesmo as contingentes. A atividade da consciéncia é
essa: efetivar os signos de comunicacdo como o instrumento identitdrio que cruza,
necessariamente, o conceito [palavra] e o ente [realidade]. Ao mesmo tempo em que separa o
fenomeno da coisa em si, a linguagem € a unica possibilidade de reuni-los novamente.

A linguagem [palavras, conceitos, signos], portanto é a perspectiva da consciéncia, ou
seja, a condi¢do de possibilidade ou o ponto de partida do qual a consciéncia ndo pode se isentar
para efetivar-se em si, para si e, conseqilientemente, para a realidade externa. Ela, a linguagem,
¢ a verdade, ou seja, o que torna para o homem consciente o seu existir; aquilo que o homem nao
consegue dizer € o que ainda ndo existe para ele em linguagem. Isso trds como conseqiiencia a
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concepcao cartesiana de que Existéncia e linguagem sao simultaneas na/para a consciéncia. Ora,
€ como ser social que o homem toma consciéncia de si, e a sociabilidade, como j4 se viu, dé-se
justamente com o estabelecimento dos signos de comunicagcdo. Mas a existéncia revelada pela
consciéncia ndo € a totalidade existencial da realidade, pois esta totalidade nem sequer podera
existir consciente e realmente. E, contudo, a parte superficial e generalizada da existéncia que é
revelada pela consciéncia.

[...] Portanto, “para Nietzsche”, cada um de nés, com toda vontade que tenha de
entender a si proprio da maneira mais individual possivel, de “conhecer a si
mesmo”, sempre traz a consciéncia justamente o que ndo possui de individual, o
que nele € “médio” [...] (NIETZSCHE, 2002, § 354).

E em Aurora acrescenta:

A linguagem e os preconceitos em que se baseia a linguagem nos criam
diversos obstdculos no exame de processos e impulsos interiores: por exemplo,
no fato de realmente s6 haver palavras para graus superlativos desses processos
e impulsos —: mas estamos acostumados a ndo mais observar com precisdo ali
onde nos faltam as palavras, pois € custoso ali pensar com precisdo; no passado
concluia-se automaticamente que onde termina o reino das palavras também
termina o reino da existéncia (NIETZSCHE, 2004, § 115).

Dessa forma, aquilo que se torna existente para a consciéncia ndo pertence a perspectiva
individual do ser vivo, mas, antes, de sua natureza publica. Levar a acdo para o campo do
pensamento racional, deixd-la ser interpretada pela consciéncia € o mesmo que fazé-la
interpretacdo da vontade de poténcia fraca, ou do instinto de rebanho. Desenvolver a
consciéncia, ou seja, promulgar a consciéncia como juiza de todas as a¢des e outorga-la em seus
juizos é o mesmo que estabelecer a cidadania ao sujeito, tornd-lo integrante da civilizacao,
ovelha para o pastor, “afinal”, afirma Nietzsche, “a consciéncia crescente ¢ um perigo [...]”
(2002, § 354).

Assim, essa relacdo entre sujeito € objeto, tao presente nas discussdes filosoficas, que
produz, por exemplo, a epistemologia kantiana, ndo se constitui para Nietzsche uma relacdo
objetiva, ou seja, assumida em sua filosofia. Conseqiientemente, essa relacdo existe como
necessidade racional na pragmaticidade da vida social, pois conceber tal relacdo € sustentar o
pseudo poder da gramadtica sobre a ontologia. Isto constitui o que o filésofo denomina metafisica
do povo, ou seja, da grege. A verdade para Nietzsche ndo é garantida pela razdo em suas
categorias, mas, sobretudo, € revelada pelo préprio mundo, digamos, pela sua ontologia negativa.
Longe de se conceber uma verdade “pensavel”, razodvel, “dizivel”, o fil6sofo nos apresenta uma
verdade altamente real, identificando-a como o préprio mundo:

O carater geral do mundo, no entanto, é o caos por toda a eternidade, nao no
sentido de auséncia de necessidade, mas de auséncia de ordem, divisdo, forma,
beleza, sabedoria e como quer que se chamem nossos antropomorfismos
estéticos [...] ele — ‘0 mundo’ — absolutamente ndo procura imitar o homem!
(NIETZSCHE, 2002, § 109).

E, portanto, o préprio mundo que constitui os fundamentos daquilo que se pretenderia
como epistemologia nietzschiana. A ontologia negativa nietzschiana denuncia os campos de
saber que pregam suas verdades contundentes, a exemplo da epistemologia racionalista, a
filosofia da natureza, a filosofia politica, a filosofia da ciéncia, a filosofia da histéria, até mesmo
a filosofia da religido ao supor uma inteligéncia extraperspectiva. Todas elas estdo, de algum
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modo, conjeturadas na metafisica, tendo sempre a linguagem como poder sustentador do seu
dito. Mas encontra-se na propria flexibilidade da linguagem a falha da metafisica, portanto da
verdade. Enquanto a filosofia da ci€ncia, por exemplo, encontra pressupostos [leis, métodos,
critérios calculistas, etc.] que garantem a verdade dita cientifica, contrariamente € a filosofia da
religido que declara Deus como a verdade, identificando-o como onisciéncia, isentando-o de
qualquer exatiddo cientifica ou representacdo fenomenoldgica. Assim, t€ém-se duas filosofias que
se opdem, mas que buscam o conhecimento verdadeiro através da linguagem.

Quem ndo admitird a dedugdo que os fieis gostam de fazer: “A ciéncia nio pode
ser verdadeira, pois nega a Deus. Portanto, ndo procede de Deus; portanto, nao é
verdadeira — pois Deus € a verdade.” Nao a deducio, mas o pressuposto contém
um erro: e se Deus ndo fosse a verdade, e justamente isso fosse provado? Se ele
fosse a vaidade, o apetite de poder, a impaciéncia, o terror, a entusiasmada e
horrorizada loucura dos homens? (NIETZSCHE, 2004, § 93).

Parece, entdo, que nenhuma filosofia, ao deter-se na busca da verdade, pressupde ao
menos uma realidade: de que o mundo é puro devir. Assim, se a consciéncia € a pior
interpretacdo da vontade de poténcia, e, conseqiientemente, sua perspectiva gera novas piores
interpretagdes [certezas, verdades, etc.], declara-se, entdo, que “[...] ndo temos nenhum 6rgao
para o conhecer, para a ‘verdade’ [...]” (NIETZSCHE, 2002, § 354), e mais: “Eu temo que nao
venhamos a nos ver livres de Deus porque ainda acreditamos na gramatica...” (NIETZSCHE,
2000, § 5). Assinala-se que a verdade € uma perspectiva da linguagem como busca de um
conhecimento verdadeiro ou como afirmacdo de uma crenga que admite uma inteligéncia [ou
espirito] criadora onisciente. A fixidez das palavras no processo histérico civilizatério trds como
conseqiiéncia a consciéncia crescente e ‘“agora, a cada conhecimento tropecamos em palavras
eternizadas, duras como pedras, e € mais facil quebrarmos uma perna do que uma palavra”
(NIETZSCHE, 2004, § 47).

Trazendo a ontologia negativa a vista, a filosofia nietzschiana revela o caréter infundavel
da linguagem na sua tentativa de dizer realmente o mundo. Mas tendo consciéncia, 0 homem vé-
se impulsionado pelo “instinto de medo” (NIETZSCHE, 2002, § 355) para o conhecer. O
conhecimento, portanto, € uma estratégia de sobrevivéncia, onde torna tudo semelhante, por isso,
conhecido. A capacidade da consciéncia de tornar tudo semelhante, igual, adequado faz do
homem um ser de vontade para a sistematizacdo e regularizacdo das coisas dispostas no mundo.
A consciéncia com a linguagem prestam um servico [o pior servi¢o] de ordena¢do do mundo, ou
seja, o homem através da consciéncia atribui sentido, ordem, finalidade ao mundo [categorias
estas que ele ndo tem], constituindo-o em uma cosmologia.

Nietzsche mostra que, sendo a verdade uma construcdo histdrica da linguagem, entdo, o
mundo conhecido € o mundo superficializado, falsificado, antropomoérfico. Procede com isso a
desmistifica¢do e desmitificacdo do mundo, pois “[...] por muito tempo nds o interpretamos falsa
e mentirosamente, mas conforme o desejo e a vontade de nossa veneragdo [...] (NIETZSCHE,
2002, § 346). Consciente, o homem é um animal que venera. Mas essa veneracdo acontece
mediante a consciéncia. E ela que estabelece a conjungdo adversativa. Ou seja, aquela
flexibilidade que a linguagem proporciona demonstra seu poder falsificador. A preposi¢ao e, por
exemplo, pode estar disposta em duas situacdes contrarias, € assim demonstra-se como a verdade
pdde estabelecer o mundo humano. No mesmo aforismo Nietzsche afirma: “[...] J4 rimos, ao ver
‘homem e mundo’ colocados um ao lado do outro, separados tdo-sé pela sublime presun¢do da
palavrinha ‘e’! [...]” (Ibidem).

Desse modo o e é caracterizado como uma conjungdo adversativa, € em outro modo
podemos percebé-la como conjuncdo aditiva, por exemplo: dgua e sal. Ora, essa flexibilidade da
linguagem realiza diferentes sentidos sobre as coisas, estabelecendo a palavra adequada como a
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verdade da coisa. Mas ndo € a oposicao entre sujeito e objeto, tampouco a unidade de ambos, que
constitui a filosofia nietzschiana. Ndo existe mais a dicotomia platdnica, mas sim a concep¢ao de
que “o carater geral do mundo, no entanto, € caos por toda a eternidade [...]” (NIETZSCHE,
2002, § 109). A verdade [que € a linguagem fixada numa cultura] cria um mundo completamente
inexistente realmente, um mundo incapaz de ser percebido efetivamente. A verdade interpretada
pela linguagem s6 € efetiva nas relacdes entre os homens e, para eles, de modo algum, a verdade-
linguagem revela o mundo, mesmo porque neste nao hé algo a ser revelado. Afirma Nietzsche:

Ajustamos para nés um mundo em que nido podemos viver — supondo corpos,
linhas, superficies, causas e efeitos, movimento e repouso, forma e conteido:
sem esses artigos de fé, ninguém suportaria hoje viver! Mas isto ndo significa
que eles estejam provados. A vida ndo é um argumento; entre as condi¢des para
a vida poderia estar o erro (NIETZSCHE, 2002, § 121).

A linguagem-verdade ndo estd somente para o dizer do mundo, mas também para o
sujeito. O ser vivo considerado homem ndo é uma totalidade nem uma finalidade, porém um
outro devir. Conceber a idéia de um sujeito, ou seja, de uma substancia dada, capaz de fornecer
ao homem uma informagdo exata do sentido e finalidade de sua existéncia, € conceber uma
realidade ilusoria [no sentido racional da palavra]. Assim como o mundo, o homem € também
uma perspectiva. Na tentativa de opor-se ao mundo, a consciéncia busca a substincia do sujeito,
ou seja, sua verdade, e é, portanto, na linguagem que ele [0 sujeito pensante] encontra seu
refagio.

Por mais longe que alguém leve seu autoconhecimento, nada pode ser mais
incompleto do que sua imagem da totalidade dos impulsos que constituem seu
ser [...] que tudo isso que chamamos de consciéncia ¢ um comentdrio, mais ou
menos fantdstico, sobre um texto ndo sabido, talvez ndo “sabivel”, porém
sentido? (NIETZSCHE, 2004, § 119).

Entre vontade de poder e vontade de vida, a consciéncia escolheu a vida, esquecendo-se
de que esta procede do poder. A verdade estd para a vida como a mentira estd para o poder, para
a criatividade, para a interpretatividade. A ilusdo do eu leva o homem a um em-simesmamento,
ou seja, a uma interpretatividade efetivada na e para a propria consciéncia, isentando-se da
afirmacdo de sua vontade de poténcia. Assim, “aquilo que parecemos ser, conforme os estados
para os quais temos consciéncia e palavras [...] nenhum de nos o é [...]” (NIETZSCHE, 2004, §
115).

Tentando mostrar que a verdade é uma perspectiva falsificante da linguagem e que, ao
mesmo tempo, ndo se pode chegar a verdade metafisica pela linguagem [se esta verdade
existisse], Nietzsche apresenta os seguintes argumentos: ‘“comparadas entre si as diferentes
linguas mostram que pelas palavras niao se pode chegar jamais a verdade, nem a uma expressao
adequada [...]”, e prosseguindo diz: “O que € entdo a verdade? Uma multiplicidade incessante de
metéaforas, de metonimias, de antropomorfismos, em sintese, uma soma de relagdes humanas
[...” (NIETZSCHE, 2001, p. 69). Mas se a consciéncia persiste em querer objetar sobre uma
certa pretensdo de verdade em Nietzsche, € na obra de Rocha que encontramos a resposta:

Procuramos ainda responder a questdo que se coloca a todo intérprete do
perspectivismo: Nietzsche pretende ainda dizer a verdade? Se a verdade é adequacdo
entre representagao e coisa, a resposta € nao, pois negando simultaneamente a idéia de
coisa e a possibilidade de representar, uma tal pretensio torna-se destituida de sentido.
Se a verdade € aquilo que pode ser fundado, a resposta é ainda ndo — pois falta ao
conhecimento a instdncia que poderia funcionar como seu fundamento. Mas se a
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verdade € uma afirmagdo que nada tem para funda-la, que ndo exprime nenhuma
realidade exterior a si mesma mas apenas a vontade daquele que a afirma, a resposta é
sim. Encontramos aqui a tnica acepg¢do positivista que Nietzsche d4 a verdade: aquela
que a define ndo como descoberta, mas como criagdo (ROCHA, 2003, p. 171).

Mas se compreendermos o homem como medida de todas as coisas, como quisera
Protédgoras, por exemplo, entdo ainda ndo se compreende bem o perspectivismo nietzschiano. Ter
o0 homem como medida de todas as coisas € supor, talvez, que o mundo tenha sentido apesar de o
homem ter diferentes concep¢des dele. Nao € isto que Nietzsche deseja com seu argumento
perspectivista. Para ele o mundo € desprovido de fundamento e a consciéncia um erro orgéanico.
Assim, a verdade ndo passa de meros argumentos retéricos e estratégicos, € a linguagem seu
refigio e sua mola propulsora: que a verdade seja “[...] apenas alguém que diz Sim!”
(NIETZSCHE, 2002, § 276).

CONSIDERACOES FINAIS

Compreendeu-se, portanto, que € a vontade de poténcia que, em sua natureza
perspectivista e interpretativa, traz a existéncia tudo o que € possivel de existir, tornando
impensavel qualquer realidade que nao esteja identificada com ela. O homem também € vontade
de poténcia e, por isso, ndo pode dela isentar-se mesmo quando escolhe a morte, pois
“guardemo-nos de dizer que a morte se opde a vida” (NIETZSCHE, 2002, § 109). Quanto a
consciéncia, diz-se que ela faz com que o homem deixe de ser um “feixe de impulsos animais”
para tornar-se um sujeito que conhece. Diria Herbert Marcuse, que a consciéncia sé surge nos

seres a partir da relacdo que estes estabelecem com as realidades: as coisas e 0s outros seres, pois

Sob o principio de realidade, o ser humano desenvolve a fun¢do da razdo:
aprende a “examinar” a realidade, a distinguir entre bom e mau, verdadeiro e
falso, util e prejudicial. O homem adquire as faculdades de atencdo, memoria e
discernimento. Torna-se um sujeito consciente, pensante, equipado para uma
racionalidade que lhe € imposta de fora (MARCUSE, 1995, p. 35).

Conseqiientemente, percebeu-se como a consciéncia necessitou da linguagem para tornar-
se efetiva e eficaz. Portanto foi pela “necessidade de comunicagao” (NIETZSCHE, 2002, § 354)
que a consciéncia tornou-se crescente, produzindo formas simbdlicas abstratas que,
inevitavelmente, produziu realidades metafisicas, como o ser [eidos] por exemplo. Prova de que
esse processo de significar as realidades se efetivou € o cartesianismo, que, ao reconhecer a razao
como substancia ontoldégica do homem, acreditou também que a existéncia € de natureza
gnosiolégica. E assim, portanto, que para Nietzsche, contrariamente a Descartes, a consciéncia é
caracterizada como produtora e doadora de sentido. E € este sentido que, ndo passando de uma
idéia ou palavra, instituiu-se, no processo historico, como a verdade.

De outro modo, é o kantismo que, mesmo mostrando o problema da possibilidade do
conhecimento, acredita numa realidade extraperspectiva, ou seja, no néumeno. Ora, na filosofia
nietzschiana, ndo se trata de um problema epistemoldgico ou gnosiolégico, como pensam 0S
tedricos do conhecimento, mas antes quer mostrar o carter infundavel do mundo, sua ontologia
negativa. Conseqiientemente, ndo se trata de se crer num conhecimento verdadeiro, mas na
impossibilidade do conhecimento mesmo e da verdade, pois ndo ha possibilidade de conhecer o
infundavel mundo nem naquilo que se constituiria como certeza sobre 0 mesmo mundo.

Aquilo, portanto, acreditado como verdade, ndo passa de uma conjuntura lingiiistica de
natureza pragmatica na utilidade de preservacdo e conservagdo da espécie. O homem, através de
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muitas circunstancias, tornou-se um dos seres mais sagazes e criadores de estratégias, pode,
assim, criar algumas delas em si mesmo na tentativa de salvaguardar-se das dificuldades de
sobrevivéncia. “Por seu génio de arquitetura, o homem eleva-se bem acima da abelha: esta
constréi ‘seu sustento’ com a cera que recolhe na natureza, ele com a matéria bem mais fragil
dos conceitos que deve fabricar partindo apenas de si mesmo” (NIETZSCHE, 2001, p. 71).
Trata-se, entdo, de uma existéncia subjetivista antropomorficadora, ou seja, uma existéncia
sustentada em categorias racionais a0 mesmo tempo em que as imprime no mundo.

Assim sendo, tentou-se mostrar que o problema da verdade nio estd somente no que se
diz sobre o mundo, mas sendo ela uma perspectiva da linguagem, e esta uma agdo da
consciéncia, torna-se também um problema do homem. Portanto o homem e o mundo
apresentam-se atualmente implicados, ora pelo fato de o homem estar condicionado a sua propria
armadilha [consciéncia e linguagem], ora pelo fato de o mundo simplesmente nao-ser. E é
justamente neste conflito relacional que nasce a verdade como a entidade amenizadora desse
conflito, ou seja, instituidora da paz.

Esta paz estabelecida traz consigo qualquer coisa que parece o primeiro passo
dirigido a obtencdo deste enigmdtico instinto de verdade. Quer dizer que agora
fixou-se o que deve ser “verdade” daqui em diante, isto significa que se
encontrou uma designagao uniformemente valida e obrigatéria para as coisas e a
propria legislagdo da linguagem contem as primeiras leis da verdade (Ibidem,
2001, p. 66).

Conclui-se, portanto, que a vontade de poténcia exercida numa circunstancia de fraqueza
produziu a consciéncia crescente que, estrategicamente, criou os signos de comunicagdo e de
significacdo. Estes signos estabelecidos no processo histérico instituiram-se como a esséncia das
coisas, intuindo, assim, a cosmologia, o mundo das idéias e as leis morais. Esses acontecimentos,
podemos assim dizer, originou a questdo da verdade, que tendo sido desenvolvida dentro desses
processos histdricos, ndo podera jamais ser uma realidade a-historica, tornando-se um mal
necessario em vista da Civilizagao.
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