RAINHA DOSCEUS, ESTRELA DO MAR: LOUVOR E DEVOCAO A NOSSA SENHORA,
EM CANDEIAS-BAHIA!

LeilaAssisde Jesus?

A historiografia brasileira (SOUZA, 1986; HOORNAERT, 1991) aponta que, desde os tempos
da Colénia, a devocdo aos santos apresenta-se como expressdo do Catolicismo no Brasil. Este
Catolicismo guarda particul aridades e peculiaridades, consegiiéncia da diversidade étnica e cultural que
aqui se formou, originando um complexo repertério de signos, reinventando religiosidades em um
processo especifico e multifacetado (SOUZA, 1986, p. 88).

Entre estas expressdes de religiosidades esta o culto a Virgem Maria, heranca européia que
remonta ao século XlI, tendo sido tema de uma das mais importantes reflexdes teoldgicas da época
medieval, como destacou Franco Junior:

Dentre as diversas transformacdes sbcio espirituais ocorridas nos séculos XlIl e XllI,
uma das mais importantes foi o desenvolvimento do culto a Virgem Maria. Ela se
tornou entdo objeto de muitas reflexdes teoldgicas, de inimeras hagiografias, Hinos,
Pecas teatrais e outras obras literérias. Além de variadas representacfes iconogréaficas e
de peregrinactes que arrastavam multidées. (FRANCO JUNIOR, 1989).

A observac&o das igrejas da Bahia, principalmente as do Recdncavo, evidencia que a Virgem
Maria € uma das presencas mas constantes como orago nestas igrejas que na sua maioria foram
estabel ecidas no periodo colonia, como aponta Diegues Junior:

Em 1586 os jesuitas introduziram no Brasil as congregacbes marianas, a primeira
fundada naquele ano para reunir os filhos dos colonos. Dos jesuitas sabe-se que foram,
no Brasil os principais divulgadores do culto de Nossa Senhora, marcado, alias, no
orago das igrejas e capdas fundadas sob invocacbes mais diversas. Da Gragca, do
Carmo, da Boa Morte, do O, Nossa Senhora da ajuda foi o primeiro orago de igrga
fundada pelos jesuitas na Bahia, o que quer dizer na América. (DIEGUES JUNIOR,
1968).

Mello e Souza também destaca as invocagdes de Nossa Senhora como uma das mais diversas e
constantes vivéncias de religiosidade na Col6nia Portuguesa:

[...]. As primeiras imagens marianas no Brasil ainda séo milagreiras ou medianeir as:
assim Nossa Senhora da Graga a famosa imagem encontrada por Caramuru na Bahia,
em 1530, e em honra da qual Paraguagu mandou erguer uma capela. Viriam em
seguida as imagens guerreiras, patronas de vitérias contra indios e hereges. Nossa
Senhora da Vitoria, que assegurou vitdrias contra indios e contra franceses na Bahig;
Nossa Senhora dos Prazeres, garantidora da Vitoria de 1656 sobre os Holandeses.
(SOUZA, 1986, p. 116)

Nesta pesquisa, 0 culto a Senhora das Candeias foi estudado como uma das invocagles a
Virgem Maria, considerando importante refletir sobre duas questdes: a primeira como este culto se
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propagou na Bahia no imaginério da religido catdlica, a segunda como adoracéo “sincrética’ afro-
catdlica, ou sgja, considerando uma bricolagem do culto a Virgem com o culto as deusas maes
africanas, respeitando o imaginédrio da midia, refletido nas noticias de jornais das décadas de 1930 a
1950.

Esclareco, inicialmente, que fago uso do termo “sincretismo” no sentido de um processo de
fusdo de religiosidades. Por exemplo, o culto a Maria surgiu no século XII, apés ter sido mantido no
anonimato por trés séculos, conforme Franco Junior. Ao trabalhar este culto, ele informa que este
processo ocorreu para evitar que fosse identificado como a versdo crista de uma deusa méae, cultos
comuns nas culturas européi as pré-cristés na época de consolidacéo do Cristianismo:

Percebemos que Maria poderia ser vista como a versao cristd de um antiqliissmo
arquétipo manifestado em Eva, Isis, Ishtar, Cibele, Hera, Atena e outras. No século 11,
S3o Justino no Oriente e Santo Irineu no Ocidente opuseram pela primeiravez Mariaa
Eva. Desde Sao Justino passou-se a ver no texto de Génesis 3,15 um “sentido marial”,
um “protoevangelho” no qual estaria contida toda a teologia marianista, da Concepcéo
a Assuncao, passando pela maternidade, pela virgindade, pela co-redencdo. (FRANCO
JUNIOR, 1989, p. 152).

No mesmo texto, Franco Junior esclarece que estatentativafoi conflituosa, mas ndo definitiva:

O processo sincrético do cristianismo com 0 paganismo comprova aguela faceta de
Maria, que a cultura eclesiastica negava mais a qual recorria para evangelizar sem com
isso se contradizer. Assim a festa da Purificacdo de Maria, conhecida também como
Canddéria, tinha sua origem na Festa da Proserpina, como reconhecia o dominicano e
bispo de Génova, Jacopo de Varazze. Os milagres marianos relacionados com guerras,
torneios e vingangas-pouco coerentes com a personalidade humilde e bondosa que a
cultura clerical atribuia a Maria — provavelmente decorriam de sua contaminacéo pelo
culto de Atena. (FRANCO JUNIOR, 1989, p. 55).

Assim, conforme Franco Junior, no inicio como até os dias hodiernos, o culto a Maria esta
envolto numa mistura catélica (dominante) e uma “pagd@’ (popular). E, nesta pesquisa, ao destacar 0
orago a Nossa Senhora das Candeias, encontrei as simbioses gestadas no encontro da cultura européia
com ados africanos, deparei-me com o problemade trabalhar a cultura popular, que durante séculos foi
considerada como folclérica. Sobre este assunto, Ginzburg (1987), naintroducdo de seu livro O Queijo

e os Vermes, critica Francois Furet:

E sintomético que a possibilidade de uma investigac&o como esta tenha sido descartada
antecipadamente por alguém como Francois Furet, que defendia a idéia de que a
reintegracao das classes inferiores na histéria geral pode ocorrer apenas sob o signo do
numero e do anonimato, através da demografia e da sociologia “ um estudo quantitativo
das sociedades do passado”. Embora ndo mais ignoradas, as classes inferiores estariam
da mesma forma condenadas a permanecerem ‘silenciosas . (GINZBURG, 1987, p.
26).

Durante séculos foi atribuida as classes populares uma passividade cultural, o que significa a
aceitacdo dareligido da classe dominante, como umaimposi¢éo (0 que ndo deixou de ser); porém, esta
imposicdo ndo se deu como aceitacdo pacifica: trata-se de um fendmeno sincrético, o que ndo significa
gue indios e africanos tivessem aceitado passivamente as tradi¢des da classe dominante; essa suposi¢cao
torna desagradavel o uso da expressdo “sincretismo”, conforme Ferreti:



E palavra considerada maldita que provoca mal estar em muitos ambientes e em muitos
autores. Diversos pesquisadores evitam mencionéla, considerando seu sentido
negativo, como sinbnimo de uma mistura confusa de elementos diferentes, ou
imposicéo do evolucionismo e do colonialismo. (FERRET]I, 1999, p. 132).

Vainfas (1995), no seu livro A Heresia dos indios, discute sobre as religiGes popul ares e sobre o
termo “sincretismo”, atribuindo a este termo a idéia de “fuséo”, dissolvendo a andlise para a adocéo de
um novo termo: “hibridismo”. Que da uma idéia de heterogeneidade, uma diversidade de olhares e
interpretacdes culturai s sobre aguilo que deveria ser 0 mesmo objeto, destacando o evento historico do
Brasil quinhentista a “ Santidade do Jaguaribe”, esclarecendo que ndo se tratou gpenas de uma “fuséo”
de duas crencas — catélica e amerindia— e sim de uma circularidade hibrida cultural muitissimo variada
de diversos elementos de ambas as culturas, “resultado hibrido de um conflito”.

Ainda, buscando gjuda em Ginzburg (1987) quanto a um caminho a pesquisa em cultura
popular, levo em consideragcao que: “[...] a escassez de testemunhos sobre 0 comportamento e atitudes
das classes subalternas € como certeza o primeiro — mas nd 0 Unico-obstéculo contra o qua as
pesquisas histoéricas do género se chocam” (GINZBURG, 1987, p. 16).

Assim, neste trabalho, busca-se uma analise que possibilite a percepcdo das trocas culturais em
um grupo, concordando com Franco Junior (1989) e Ginzburg (1987), pois o culto a Maria, como
orago hibrido, tornou-se na“longa duracéo histéricaa maior intercessora por milagres e o maior objeto
de peregrinacdes’ (FRANCO JUNIOR, 1989, p. 54), entre os catdlicos. O hibridismo refere-se as
diversas religibes afro-brasileiras, resultantes da diaspora decorrente do tréfico escravista que
desenvolveram uma bricolagem entre “Maria’ e as* deusas-mées’ africanas.

No processo de pesquisa, tomei como fontes 0 Manual dos Romeiros que traz canticos, um
breve histérico da Igreja, e relatos de milagres. Também, como fonte, a biografia da professora Dalila
Baptista, primeira professora da cidade e devota de Nossa Senhora das Candeias. Trabalha-se, ainda,
com fotos de ex-votos, enquanto fontes iconogréficas. Por fim, com os jornais das décadas de 1930 a
1950; com a revolucéo de 1930, e especidmente com o0 advento do Estado Novo, este se pretendia
moderno, e, em nome da modernidade, perseguiu 0os chamados “arcaismos’. Entre outras praticas, re-
implementou formas de repressdo contra o0s cultos afros brasileiros, 0 que tornou esses jornais e suas
noticias fontes de extremaimportancia para a construcéo deste traba ho.

Sdo constantes, nos trabahos de etndlogos dos anos 1930/50, confusdes com festas de
caracteristicas dos Orixas Oxum e Y eman;j4, principa mente por terem ambos os Orixés arquétipos que
se associam a maternidade, e por problemas referentes a falta de critica quanto as representactes dos
informantes. Confusdes como esta se ddo pelo fato das festas populares do orago mariano estarem, na
maioria das vezes, ligadas aum Orixa do pantedo africano. Nao so este como uma infinidade de rituais
se desenrolam em torno do culto mariano, no qua se inclui 0 estudo do orago a Nossa Senhora das
Candeias. Nesses rituais percebemos o que Vainfas chamou de hibridismo cultural. Diversos cultos,
especificamente os afros, que apesar dos conflitos sociais, sobreviveram culturamente e se manifestam
nas praticas sincréticas entre as quais estdo representados com aguns arquétipos ligados a Maria de
Nazaré.
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